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דף ו
תוכן

א טעם ההיתר בפירצה דחוקה	.

ב יסוד הפטור של חתן מקריאת שמע	.

ג הטעם שאבל פטור מתפילין	.

ד דין חתן שאינו בקי 	.

א( טעם ההיתר בפירצה דחוקה

א הגמ' מביאה בשם שמואל, 'פירצה דחוקה מותר ליכנס בה בשבת ואע"פ שמשיר צרורות', וטעם ההיתר מבואר ברש"י, 'דמספיקא לא 	.

אסרינן ליה'. ואומרת הגמ', שמטעם זה יש להתיר גם בעילה שניה בשבת, אע"פ שיש לחוש שמא נשתייר קצת דם בתולים ונמצא שעושה 

חבורה, דגם זה מותר משום שאינו אלא ספק.

ב וצ"ב, שלכאו' ספקות אלו, דהיינו הספק אם יש צרורות בפירצה או לא, וכן הספק אם יש דם בתולים או לא, הם ספקות של איסורים 	.

דאורייתא, וא"כ אמאי מותר, הלא הכלל בכל התורה כולה הוא דספק דאורייתא לחומרא.

ג הרמב"ם )שבת פ"א ה"ה( כתב טעם אחר בהא דמותר להשיר צרורות בפירצה דחוקה, דהוא משום שאינו מתכוין להשרת הצרורות. ולדבריו 	.

צ"ל, שזהו הטעם גם בהא דמותר לבעול בעילה שניה בשבת, דלא מתכוין לעשות חבורה. אכן מלשון רש"י משמע דטעם ההיתר הוא משום 

דספק מותר, ולא מטעם אינו מתכוין, ולדבריו צ"ע כנ"ל, אמאי לא אסרינן משום ספק דאורייתא לחומרא.

ד בספר ראשי שערים )סי' ח( ביאר דעת רש"י, דגם הוא מודה לדברי הרמב"ם, שיסוד ההיתר הוא שאינו מתכוין, ומש"כ 'דמספיקא לא 	.

אסרינן ליה', כוונתו, שאם ידוע שיש שם צרורות או דם, א"כ השרת הצרורות או עשיית החבורה הם פסיק רישא, אך כיון דאינו אלא ספק 

אם יש שם צרורות או דם, א"כ אינו פסיק רישא, שהרי יוכל להיות שלא תיעשה המלאכה.

ה לאור האמור י"ל, שגם כוונת הרמב"ם היא כדברי רש"י, ומה שנקט הרמב"ם דכניסה לפירצה דחוקה נחשב כדבר שאינו מתכוין ולא כפסיק 	.

רישא, היינו משום שאינו אלא ספק אם יש שם צרורות.

ב( יסוד הפטור של חתן מקריאת שמע

א המג' מביאה מברייתא דחתן פטור מקריאת שמע לילה ראשון עד מוצאי שבת, כל זמן שלא בעל. וטעם הפטור מבואר ברש"י )ד"ה מאי 	.

לאו(, משום שהוא עוסק במצוה, ]דהיינו שטרוד במחשבת בעילת מצוה[, והרי הכלל הוא שהעוסק במצוה פטור מן המצוה. 

ב יש להקשות, דכתבו התוס' בב"ק )נו:( שכלל זה, שהעוסק במצוה פטור מן המצוה, נוהג דוקא באופן שאי אפשר לקיים שתי המצוות, 	.

אבל באופן שאפשר לקיים שתיהם לא נפטר, וא"כ אמאי נפטר חתן מקריאת שמע, הלא אפשר לקיים שתיהם, שהרי יכול להתגבר על 

מחשבותיו ויקרא קריאת שמע בכוונה. 

ג הר"ן )סוכה יא: בדבפי הרי"ף( הוכיח מקושיא דלא כשיטת התוס', ולכך מסיק, דהכלל של העוסק במצוה פטור מן המצוה נוהג אפילו באופן 	.

שאפשר לקיים שתי המצוות. אך דעת התוס' צ"ב.

ד יש לתרץ, דהתוס' סוברים, דיסוד הפטור של חתן מקריאת שמע אינו משום הכלל דהעוסק במצוה פטור מן המצוה כדברי רש"י, אלא הוא 	.

פטור חדש דילפינן מקרא ד'ובלכתך בדרך' ]כדאיתא בברכות )יא.([, ויסוד הפטור הוא משום דטריד ]בדבר מצוה[. ופטור זה נוהג דוקא 

בקריאת שמע, משום שצריך כוונה, ומי שהוא טריד קשה לו לכוין, אבל פטור זה אינו נוהג בשאר מצוות שאינן צריכות כוונה.

ה היוצא מזה, שנחלקו רש"י ותוס' ביסוד הפטור של חתן מקריאת שמע. דעת רש"י היא דפטור משום העוסק במצוה פטור מן המצוההעוסק במצוה פטור מן המצוה, ]וכן 	.

היא דעת הר"ן[. אבל דעת התוס' היא דפטור משום שמי שטרידשמי שטריד ]בדבר מצוה[ פטור מקריאת שמעפטור מקריאת שמע.
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ג( הטעם שאבל פטור מתפילין      

א הגמרא מביאה בשם רב, 'אבל חייב בכל המצות האמורות בתורה, חוץ מן התפילין שנאמר בהן פאר'. וכן נפסק בשו"ע )יו"ד סי' 	.

שפח סעי' א(, דאבל פטור מתפילין. 

ב מדברי השו"ע )שם( מבואר עוד שני חידושים: א. שאין זה פטור בלבד, אלא הוא איסור גמור לאבל להניח תפילין, ב. שפטור זה 	.

נוהג רק ביום א' דאבילות, ולא בשאר ימי האבילות. וטעם החילוק בין יום' א' לשאר הימים מבואר בדגול מרבבה )שם(, דאבילות 

יום א' היא דאורייתא, אבל שאר ימי האבילות הם דרבנן, ואין לדחות תפילין דאורייתא בפני אבילות דרבנן.

ג טעם פטור תפילין באבל מבואר ברש"י בסוגיין, דאי"ז פאר לתפילין להיות על ראש האבל, משום ש'אבל מעולל בעפר קרנו 	.

וראשו'. אכן בסוכה )כה.( כתב רש"י טעם אחר, משום ש'אבל לאו בר פאר הוא, וכשמתפאר ]בתפילין[ מראה בעצמו שאינו אבל'. 

והיינו, שהוא זלזול לאבילות אם האבל מתפאר בתפילין.

ד בספר זכרון שמואל )סי' לד אות ג( כתב, שעפ"י שני טעמים אלו יש לבאר יסוד המחלוקת הפוסקים )הובא במשנ"ב סי' לח ס"ק 	.

טז( אם מי שמת אביו בחול המועד מניח תפילין ]אם מנהגו להניח תפילין בחוה"מ[, דאם נימא שהטעם שאבל פטור מתפילין 

הוא משום זלזול אבילות, א"כ אין לפטרו בחוה"מ, דאין אבילות במועד, אבל אם הטעם הוא משום זלזול התפילין, א"כ גם במועד 

פטור.

ה היוצא מזה, דמצינו ב' טעמים בטעם הדבר שאבל פטור מתפילין: א. שיטת רש"י כאן, דהוא מצד זלזול התפיליןהתפילין, ב. שיטת רש"י 	.

בסוכה, דהוא מצד זלזול האבילותהאבילות.

ד( דין חתן שאינו בקי

א הגמ' אומרת, דלפי ר' שמעון דס"ל דבר שאינו מתכוין מותר, מותר לבעול בתחילה בשבת, ומקשה, הרי פסיק רישא הוא, ומתרצת, 	.

'יש בקיאין בהטייה', ]פירש"י, הטייה אינה מוציאה דם[, ומקשה, א"כ יהא אסור למי שאינו בקי, ומתרצת, 'רוב בקיאין הן'. ויל"ע, 

האם כוונת הגמ', שבכל חתן יש לסמוך שהוא בקי כמו רוב אנשים, אבל אם ידוע שאינו בקי אסור, או דמשום דרוב בקיאין הן, 

יש סברא להתיר גם למי שאינו בקי.

ב בתוס' )ד"ה רוב( כתבו דרק בקי מותר, אך בכל חתן וחתן תלינן שהוא מן הרוב. והריטב"א העיר ע"ז, הלא אם החתן יודע בעצמו 	.

שאינו בקי, היאך יכול לסמוך על הרוב. ויש מתרצים, דאיירי בחתן שאינו יודע אם הוא בקי או לא, ]'בקיאות' כאן אינו תלוי 

בידיעה, אלא ביכולת[. 

ג אולם מדברי רש"י )לעיל ה: ד"ה או כר"ש( משמע, דמותר גם למי שאינו בקי. והריטב"א )כאן( ביאר טעמו, שכיון שיש בקיאים 	.

בהטייה ונמצא שאפשר לבעול בלא דם, א"כ בעילה אינה פס"ר להוצאת דם, וממילא מותר גם למי שאינו בקי. אך קשה, דא"כ 

אמאי קאמר הגמ' דמותר משום 'דרוב בקיאים הם', הא בלא"ה יש להתיר משום שאינו פס"ר. 

ד הריטב"א תירץ, שבאמת יש להתיר גם אם לא היו רוב בקיאים, ו'רוב בקיאין הן', פירושו, שרוב בני אדם יכולים לבעול לפעמים 	.

בהטייה בלא מתכוין.

ה היוצא מזה, שנחלקו רש"י ותוס' בדין מי שאינו בקי, דשיטת רש"י היא דמותר, משום שכיון שאפשר לבעול בהטייה, ממילא נמצא 	.

שבעילה אינה פס"ר להוצאת דם, אבל שיטת התוס' היא דאסור, אלא שבכל חתן תלינן שהוא בקי כרוב בני אדם, אבל אם יודע 

בעצמו שאינו בקי, אסור.
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דף ו
ביסוד המחלוקת בין הערוך והר"י 

גמרא: 

והאמר רב שימי בר חזקיה משמיה דרב 

להדוקה  אסור  דנזייתא  מסוכריא  האי 

מודה  ר"ש  אפילו  בההוא  טבא  ביומא 

דאביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה ר"ש 

בפסיק רישיה ולא ימות

תמצית הסוגיא:

הגמ'הגמ' מביאה בשם רב, 'האי מסוכרייתא דנזייתא אסור להדוקה ביו"ט', ופירש"י, דהיינו שאסור לסתום נקב של 
חבית של שכר ע"י בגדים משום שהוא סוחט שכר מן הבגדים. ומבואר בגמ' דאע"פ שאינו מתכוין לכך 

אסור, משום שהוא פסיק רישא, ולכו"ע אין להתיר דבר שאינו מתכוין במקום פסיק רישא. 

ובתוס' ובתוס' הביאו דר"ת השיג על רש"י, היאך שייכא כאן סחיטה, דהנה יש בסחיטה ב' מלאכות, ליבון ומפרק, וכאן 
לא שייכי מלאכות אלו, שמצד ליבון, האריך ר"ת להוכיח דהוא שייך דוקא במים ולא בשאר משקין, 

ומצד מפרק, השכר הנסחט הולך לאיבוד, ונמצא שהוא פסיק רישא דלא ניחא ליה, והרי פסק הערוך דפס"ר דלא 

ניח"ל מותר. אך הביאו בשם ר"י ליישב דעת רש"י, דמצד ליבון, י"ל דשייך גם בשאר משקין ]והאריך לדחות 

ראיותיו של ר"ת[, ומצד מפרק, י"ל דשיטת הערוך אינה נכונה, ופס"ר דלא ניח"ל אסור.

וישויש לעיין במחלוקת בין הערוך והר"י, אם פס"ר דלא ניח"ל מותר או אסור, מה הוא יסוד המחלוקת. וכתבו 
האחרונים כמה דרכים לבאר שיטת הערוך, ויסוד המחלוקת בינו ובין הר"י. עוד יש לעיין, האם הר"י חולק 

לגמרי על סברת הערוך, וס"ל להר"י דפס"ר דלא ניח"ל אסור מן התורה, או דגם הוא מודה דיש להתיר פס"ר דלא 

ניח"ל מן התורה, אלא דס"ל דמ"מ נאסר מדרבנן. 

סוגיית הדף

סוגיית הדף
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מחלוקת הערוך והר"י

א א	. רש"ירש"י  ד"ה להדוקה 	.

כתב דהטעם דמסוכרייתא דנזייתא אסור להדוקה בשבת 

ויו"ט הוא משום סחיטה.

ב ב	. תוס'תוס' ד"ה היא	.

ר"ת השיג על רש"י, דלא שייכא כאן סחיטה, דיש בסחיטה 
ב' מלאכות, ליבון ומפרק, ומצד ליבון ליכא איסור, דליבון 
שייך רק במים, וגם מצד מפרק אין איסור, שהרי אינו רוצה 
הערוך  דפסק  ניח"ל,  דלא  פס"ר  הוא  וא"כ  שנסחט,  מה 
בשאר  גם  שייך  דליבון  ס"ל  דרש"י  תירץ,  והר"י  דמותר. 

משקין, וס"ל עוד דפס"ר דלא ניח"ל אסור.

ויש לעיין, מהי סברת הערוך להתיר פס"ר דלא ניח"ל, ומהו 
יסוד המחלקות בין הערוך והר"י. גם יל"ע אם נחלקו רק 

לגבי שבת או גם בשאר איסורים. 

מחלוקת הערוך והר"י

ג ג	. רא"ש שבתרא"ש שבת פי"ד סי' ט	.

דאע"פ  לסירוס,  שיגרם  רפואה  סם  לשתות  דאסור  פסק 
דאינו מתכוין לסירוס, מ"מ פס"ר הוא ואסור, והוסיף, דאף 
מלאכת  לגבי  רק  זהו  ניח"ל,  דלא  פס"ר  התיר  שהערוך 
שבת, משום דבעינן מלאכת מחשבת, אבל לא לגבי שאר 

איסורים.

ד ד	. חי' ר' שלמהחי' ר' שלמה כתובות סי' ג	.

הקשה, היאך כתב הרא"ש שהערוך התיר רק לגבי שבת, 
הרי הערוך עצמו הוכיח שיטתו מהא דמזלפין יין ע"ג אש 
שהערוך  שאע"פ  ותירץ,  איסורים.  שאר  שהוא  המזבח, 
לגבי  עליו  חולק  הרא"ש  מ"מ  איסורים,  בשאר  גם  התיר 

שאר איסורים.

הערוך  דעת  ניח"ל,  דלא  בפס"ר  שיטות  ג'  שיש  ונמצא 
איסורים,  בכל  דאסור  הר"י  דעת  איסורים,  בכל  דמותר 
לבין שאר  בין מלאכת שבת דמותר  ודעת הרא"ש לחלק 

איסורים דאסור. 

יסוד המחלוקת

ה ה	. קובץ שיעוריםקובץ שיעורים כתובות אות יח	.

דהטעם  ס"ל  דהערוך  והר"י,  הערוך  בין  המח'  יסוד  ביאר 
תיעשה  שבודאי  שיודע  שכיון  משום  הוא  חייב  דפס"ר 
המלאכה, בהכרח רוצה בכך, ונמצא שמתכוין, ולכך פס"ר 

דלא ניח"ל מותר, שהרי אינו רוצה שתיעשה המלאכה. 

אחר,  מטעם  הוא  חייב  דפס"ר  שהטעם  ס"ל  הר"י  אבל 
שכשעושה אדם פעולה שהיא פס"ר למלאכה, גם המלאכה 
גם  ולכך  בכוונתו,  גם  נכללת  וממילא  בפעולתו,  נכללת 

בפס"ר דלא ניח"ל אסור.

ובזה מתבאר הטעם שהתיר הערוך פס"ר דלא ניח"ל. אך 
לשיטת הרא"ש, דרק לגבי שבת פס"ר דלא ניח"ל מותר, 
מבואר שיש טעם אחר להתירו, משום דלא נחשב מלאכת 

מחשבת.

ו ו	. תוס'תוס' שם	.

יין, דמצוה שאני.  הר"י דחה ראיית הערוך מהא דמזלפין 
דהיינו, שאע"פ שפס"ר דלא ניח"ל אסור, מ"מ יש להקל 

ולהתירו לצורך מצוה.

ז ז	. חי' רעק"א השלםחי' רעק"א השלם ד"ה אף 	.

רק  אסור  ניח"ל  דלא  דפס"ר  הר"י  מדברי  דמוכח  כתב 
ניח"ל לצורך  זו, להקל בפס"ר דלא  מדרבנן, שהרי סברא 
מצוה, יתכן רק אם פס"ר דלא ניח"ל אסור רק מדרבנן. אך 
דס"ל  מבואר  הצד(  ד"ה  )ג.  בשבת  התוס'  שמדברי  כתב, 
ניח"ל אסור מדאורייתא, ודלא כדעת התוס'  דפס"ר דלא 

בסוגיין.

ר' אלחנן, שהערוך והחולקים  יוצא, שמה שנקט  ולדבריו 
עליו נחלקו במחלוקת יסודית בעיקר הטעם דפס"ר חייב, 
זהו רק אליבא דשיטת התוס' בשבת, דנחלקו על הערוך 
לגבי דין התורה, אבל לפי שיטת התוס' בסוגיין, ע"כ יסוד 
המחלוקת בין הערוך והר"י אינו תלוי בזה, דשניהם מודים 
דמן התורה פס"ר דלא ניח"ל מותר, אלא המחלוקת היא, 

האם החמירו חכמים ואסרוהו או לא.

סוגיית הדף

תמצית מראי מקומות
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דף ז
בגדר ברכת האירוסין 

גמרא: 

ר'  ברכת האירוסין מאי מברך רבין בר 

אדא ורבה בר ר' אדא תרוויהו משמיה 

אשר  אמ"ה  בא"י  אמרי  יהודה  דר' 

העריות  על  וצונו  במצותיו  קדשנו 

ואסר לנו את הארוסות והתיר לנו את 

הנשואות על ידי חופה וקידושין

תמצית הסוגיא:

הגמ'הגמ' מביאה מברייתא שבשעת הקידושין מברכין ברכת אירוסין. ומובא בגמ' נוסח הברכה, והוא, 'אשר קדשנו 
במצותיו וצונו על העריות ואסר לנו את הארוסות והתיר לנו את הנשואות על ידי חופה וקידושין'.

והעירווהעירו הראשונים, שנוסח ברכה זו אינו דומה לנוסח שאר ברכות, שמצד אחד לשון הברכה הוא 'אשר קדשנו 
המצוות,  לברכת  דומה  אינה  זו  ברכה  שני  מצד  ואמנם  המצוות,  ברכת  לשון  שהוא  וצונו',  במצותיו 

שהוסיפו 'שאסר לנו את הארוסות והתיר לנו את הנשואות', ואם היא ברכת המצוות, למה לא מספיק לברך 'על 

מצות קידושין' כמו בשאר ברכות המצוות.

ומצינוומצינו בראשונים שתי דרכים לבאר גדר ברכת האירוסין. הרמב"ם כתב שהיא ברכת המצוות, והטעם שהאריכו 
בנוסח הברכה יותר משאר ברכות המצוות הוא, משום שיש בקידושין קדושה יתירא. אבל הרא"ש והר"ן 

כתבו דלא מסתבר שהיא ברכת המצוות, אלא היא ברכת השבח, שמברך על זה שהקב"ה בחר בישראל וקדשם 

בענין הזווג ב'קדושתן של ישראל', דומיא לקידוש בשבת שמברכין על זה שקידש השי"ת את ישראל בקדושת 

השבת. ויש כמה נפק"מ לדינא בין השיטות כמו שיתבאר.
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דף ו
אם פסיק רישא דלא ניחא ליה אסור או מותר 

מראי מקומות

תמצית הענין

בתוס'בתוס'  בסוגיין האריכו הרבה במה שנחלקו הערוך והר"י, אם לפי שיטת ר"ש פסיק רישא דלא ניח"ל אסור או 
מותר. ובשו"עובשו"ע הביא שתי הדיעות, ומשמע מדבריו שאין להקל בזה למעשה בלא צירופים אחרים. וכן 

דייק הביה"להביה"ל. עוד כתב הביה"להביה"ל, ד'לא ניחא ליה' אינו רוצה לומר שרצונו הוא שלא תיעשה המלאכה, אלא די בזה 

שאין לו שום היזה מהמלאכה.

המשנ"בהמשנ"ב נקט, שגם לפי הר"י פס"ר דלא ניח"ל אסור רק מדרבנן, ולכן יש מקום לצרף פס"ר דלא ניח"ל כסניף 
ניח"ל לא מיחשב מלאכת  זה דוקא בשבת, משום דפס"ר דלא  כל  ]אך  להקל באופנים מסויימים. 

מחשבת, אבל לגבי שאר איסורים דלא בעינן מלאכת מחשבת, אסור מדאורייתא[. ועפי"ז התיר המשנ"ב לגבי 

קדירה המסובבת בגחלים, להסירו ע"י נכרי, דהוא שבות דשבות ]ב' דרבנן[, דהיינו אמירה לעכו"ם ופס"ר דלא 

ניח"ל, ושבות דשבות מותר במקום מצוה. 

ויש בתוכו מאכלי שבת,  עודעוד הקיל הגרש"ז אויערבאך זצ"ל לגבי מי ששכח לסגור אור המקרר קודם שבת, 
דמותר לפתחו ע"י נכרי, דהוא שבות דשבות במקום מצוה, וכנ"ל. ובשמירת שבת כהלכתהובשמירת שבת כהלכתה הביא שהגרש"ז 

שמסתפק אם אפשר להקל במקום הדחק, כגון שצריך המאכלים ואין שם נכרי, לפתחו ע"י ישראל אם יעצום 

עיניו ולא יהנה מהאור, דנחשב פס"ר דלא ניח"ל. עוד התיר הגרש"ז להסיר אספלנית בשבת אע"פ שבודאי יתלוש 

שער, כיון שהוא פס"ר דלא ניח"ל וגם תלישה כלאחר יד.

א שו"ע או"ח סי' שכ סעי' יח	.

ב ביאור הלכה שם ד"ה דלא	.

ג ביאור הלכה שם ד"ה טוב	.

ד משנ"ב שם ס"ק נג	.

ה שו"ע או"ח סי' רנג סוף סעי' א	.

ו משנ"ב שם ס"ק נא	.

ז שער הציון שם ס"ק מג	.

ח שולחן שלמה סי' שכה הע' ה	.

ט שמירת שבת כהלכתה פ"י הע' מ	.

י שולחן שלמה, רפואה ח"ב, ענין חבישה	.
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דיני שבעה ברכות 

מראי מקומות

תמצית הענין

בגמבגמ' ' איתא שברכת חתנים צריך עשרה. ודין זה נפסק בשו"ע, שא"א לברך אא"כ יש עשרה, חוץ מברכת אשר 
ברא שא"צ עשרה אלא שלשה. והקשה הערוך השלחןהערוך השלחן, כיון שברכות אלו אינן דברים שבקדושה, למה 

צריך עשרה כדי לברכן, ואע"פ שהגמ' הוכיח דין זה מבועז, מ"מ טעם הדבר צ"ב. וביאר, שכיון שנוסח הברכה הוא 

בשביל הנאספים ובשביל בנין ירושלים, אינו דרך כבוד לברכן בפחות מעשרה. וכוונתו צ"ב.

עודעוד יש לעיין אם דין עשרה הוא לעיכובא, דהיינו שבמקום שאין שם עשרה ישראלים א"א לישא אשה כלל, 
דשיטת  בזה,  הפוסקים  מחלוקת  הביא  שמואל  שמואלובבית  ובבית  כנדה.  אסורה  ברכה  בלא  וכלה  לברך,  אסור  שהרי 

הרשב"א היא שהוא לעיכובא, אכן המהר"י והדרכי משה מקילים במקום הצורך. ובפתחי תשובהובפתחי תשובה הוסיף, שאפילו 

לדעת הרשב"א, בדיעבד אם ברכו בלא עשרה, אין זה מעכב הברכה, אלא שכדי לצאת מן הספק יש לחזור ולברך 

כשיזדמן שם עשרה. ופסק הראש פינההראש פינה בשם המקנה, שבאופן שליכא עשרה כדאי לאסוף לכל הפחות שלשה 

בני אדם כדי לברך 'אשר ברא'.

עודעוד מבואר בגמ' ובשו"עובשו"ע, שכדי לברך כל ז' ברכות בעינן פנים חדשות. ואע"פ שהלשון הוא 'פנים חדשות' בלשון 
רבים, כתב הבית שמואלהבית שמואל דלאו דוקא הוא, אלא מספיק בחד. ויש לדון אם אשה או קטן מהני. דהנה לגבי 

הא דבעינן עשרה כדי לברך ברכת חתנים, מבואר בשו"ע שצריך דוקא עשרה אנשים גדולים. אך לגבי דין פנים 

חדשות יש לעיין אם בעינן דוקא איש גדול. ובפתחי תשובהובפתחי תשובה הביא דאשה לא חשיבא פנים חדשות, כמו דלא מהני 

לגבי דין עשרה, וה"ה דקטן לא מהני. אכן שיטת התפארת יעקבהתפארת יעקב היא, שנשים וקטנים מועילים לגבי פנים חדשות. 

וכן הביא בשו"תבשו"ת להורות נתןלהורות נתן בשם החת"ס. ולענין הלכה למעשה יש לעשות שאלת חכם.


