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ג( אם חיוב 'ולו תהיה לאשה' היא מצוה או קנס   	

א המשנה מביאה כמה חילוקים בין דין המאנס לבין דין המפתה, ואחד מן החילוקים הוא, 'האונס שותה בעציצו והמפתה אם רצה להוציא 	.

מוציא', כלומר, שהמאנס חייב לישא את אנוסתו, אבל המפתה אינו חייב בכך, ומבארת המשנה לשון 'שותה בעציצו', דהיינו 'אפילו היא 

חיגרת, אפילו היא סומא, ואפילו היא מוכת שחין'.

ב האחרונים העירו, מה הוא החידוש בזה, שהחיוב על המאנס לישא אנוסתו נוהג אפילו לגבי חיגרת או סומא או מוכה שחין, הא פשיטא 	.

שהוא נוהג גם בכה"ג, דמה היא הסברא להקל באופנים אלו. 

ג יש מתרצים, שחובת האנס לישא אנוסתו אינה בגדר מצוה בעלמא, אלא היא בגדר קנס ועונש, שכיון שהמאנס פגם באשה זו, ועושה 	.

אותה לבעולה, וגרם לה שקשה להינשא, לפיכך הוא חייב לישא אותה בעצמו. ולכך יש מקום לומר, דגבי אשה פגומה כמו חיגרת 

וכדומה, שבכל אופן היה קשה לה להינשא, הרי נמצא שלא הפסידה כ"כ בבעילתו, וא"כ אפשר שלא חייבתו התורה לישאנה, קמ"ל 

דגם בכה"ג חייב לישאנה.

ד אך באמת כבר חקרו האפיקי ים )ח"ב סי' מב( והקובץ שיעורים )אות קכז( בזה, אם גדר מצות 'ולו תהיה לאשה' היא מצוה בעלמא או 	.

בגדר קנס ועונש, והביא האפיקי ים, שמבואר מדברי רש"י במכות )טו. ד"ה ואכתי( שהוא קנס, ובקובץ שיעורים כתב להוכיח מדברי 

התוס' לעיל )לה: ד"ה לא( דנקטו שהוא בגדר קנס ועונש.

ה וכתבו, שיש בזה נפק"מ גדולה לדינא, אם המצוה נוהגת גם בזה"ז, שאין לנו ב"ד מומחים לחייב קנס, שאם היא קנס, אינה נוהגת בזה"ז, 	.

אבל אם היא מצוה בעלמא, היא נוהגת גם בזה"ז. והביאו בשם החינוך )מצ' תקנז( שהמצוה נוהגת גם בזה"ז, וכן נקט המנחת חינוך 

)שם(. ]וע"ע בפתחי תשובה )אהע"ז סי' קעז ס"ק ה( שהביא בשם שו"ת רדב"ז )ח"א סי' יט(, דמי שמודה שאנס אשה חייב לישאנה, 

ולא אמרי' המודה בקנס פטור[.

ד( יסוד החילוק שבין צער לבין שאר תשלומי מפותה   	

א במשנה איתא, 'מה בין אונס למפתה, האונס נותן את הצער, והמפתה אינו נותן את הצער'. והגמ' דנה בטעם הדבר שאין המפתה חייב 	.

לשלם צער, ומביאה הגמ' בשם רבה בר אבוה, שהוא משום דדומה לאדם שאמר לחבירו 'קרע שיראין שלי והפטר', ומבואר ברש"י 

שהכוונה בזה, שהמפותה מוחלת על הצער, ומקשה הגמ' ע"ז, היאך יכולה למחול, הא התשלומין הולכין לאביה ולא לה. 

ב הקשו הרשב"א והריטב"א, מה היא סברת רבה בר אבוה, שלכאו' פשיטא שאינה יכולה למחול, כיון שתשלומי הצער הולכין לאביה ולא 	.

לה. והוסיף הרש"ש, שאם רבה בר אבוה סובר שיכולה למחול על התשלומין אע"פ שאביה זוכה בה, א"כ מאי שנא שהמפתה פטור 

מטעם זה רק מתשלומי צער, ולא מתשלומי בושת ופגם.

ג בקובץ שיעורים )אות קמה( תירץ, שיש לחלק בזה בין תשלומי צער לבין תשלומי בושת ופגם. דגבי צער, רבה בר אבוה סובר דעצם 	.

חובת התשלומין היא להבת עצמה, אלא שאביה זוכה בה ממנה, ולכן אם היא מוחלת, אין שום חיוב לשלם, משא"כ לגבי בושת ופגם, 

עצם התשלומין היא להאב ולא להבת, ולכך אינה יכולה למחול. ]וע"ע בריטב"א שתירץ, דס"ל לרבה בר אבוה שאם הנחבל עצמו 

הסכים להצער, ליכא תשלומי צער כלל[. 

ד ולדברי הקובץ שיעורים צ"ל, דגם לגבי תשלומי קנס, עצם החיוב הוא להאב, ולא להבת, דאל"כ לרבה בר אבוה יש לפטור המפתה 	.

מקנס. וכבר חקר בזה בחי' הגרנ"ט )סי' מא(, האם עצם חובת הקנס היא להנערה, אלא שהאב זוכה בה ממנה, או שעצם התשלומין היא 

להאב עצמו, והביא, שיש בזה מחלוקת גדולה בין הראשונים. ]וע"ע בזה בחי' הגר"ש שקופ )סי' מב([.

ה הקהילות יעקב )סי' מג( כתב, שאף אם נימא כמו הצד שעצם תשלומי הקנס הוא להבת עצמה, ולא להאב, מ"מ יתכן לומר שאינה יכולה 	.

למחול, ]ודלא כדברי הקובץ שיעורים[, משום שעצם זכויותיה של הבת הם משעובדים לאביה, ולכך אינה יכולה למחול אפילו על זכות 

ממון שלה, כיון שעי"ז היא מפסדת את שעיבודו של האב. 
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א מדוע מצות 'ולו תהיה לאשה' דוחה ל"ת	.

ב היאך מחשבין תשלומי הבושת	.

ג דין המאנס שלא כדרכה	.

ד ביאור הסברא 'אי בעי מסר לה למוכה שחין'	.

  א( מדוע מצות 'ולו תהיה לאשה' דוחה ל"ת

א מבואר במשנה )לט.(, שמצות 'ולו תהיה לאשה' אינה נוהגת לגבי אשה שהיא אסורה למאנס משום לא תעשה. והגמ' )מ.( מקשה, 'ניתי עשה 	.

ונדחה לא תעשה', עיי"ש מה שמתרצת הגמ' לזה.

ב בהפלאה הקשה, היאך שייך כאן הכלל של עשה דוחה לא תעשה, דהא המצות עשה לא מתקיימת באותה שעה שהמאנס עובר בלא תעשה, 	.

שהרי המצות עשה היא שהאנוסה תהיה לו לאשה, וזה מתקיימת ע"י הקידושין, אך הלא תעשה הוא הבעילה, והוא אינו עובר בזה עד לאחר 

הנישואין. ]ועיי"ש שכתב לחדש מכח קושיא זו, דילפי' מדכתיב 'לא יוכל לשלחה', שיש מצוה גם לנהוג בה כאשתו כל ימיו[.

ג המנחת חינוך )מצ' תקנז ס"ק יב( והאפיקי ים )ח"ב סי' מא אות ה( חקרו, האם מצות 'ולו תהיה לאשה' מתקיימת ע"י הקידושין לבד, ]כמו שנקט 	.

ההפלאה[, או דבעי' דוקא מעשה נישואין. והגרי"ש אלישיב בספר הערות כתב להוכיח, דצריך דוקא נישואין. אך כתב, דאכתי קשה קושיית 

ההפלאה, דהא העשה מתקיימת בשעת מעשה הנישואין, אך אינו עובר בל"ת אלא אח"כ בשעת הבעילה.

ד השערי יושר )ח"א פכ"ב( כתב, שלכאו' מוכח מכאן, שמצות 'ולו תהיה לאשה' מתקיימת רק ע"י מעשה ביאה, ולא ע"י מעשה הקידושין או 	.

מעשה הנישואין. ובערוך לנר )מכות טו.( כתב דהמאנס מקיים המצוה בכל ביאה וביאה. ומדברי הרשב"א בסוגיין משמע, שהמצוה מתקיימת 

בבעילה ראשונה שלאחר הנישואין.

ה אך השערי יושר )שם( דוחה, דבאמת י"ל דהמצוה מתקיימת בשעת מעשה הנישואין, אך אם בשעת הנישואין היא אסורה לו בבעילה, א"כ שוב 	.

ליכא מצוה כלל, משום שכדי לקיים המצוה צריך לישא אותה במצב של 'היתר ביאה', שיכול לנהוג עמה כאשתו גמורה, ]עיי"ש הטעם[, ולכך 

שייך הכלל של עשה דוחה ל"ת כדי להתיר הביאה, משום שרק עי"ז יוכל לקיים המצוה בשעת הנישואין. ]וכעי"ז כתב בשיעורי ר' דוד )אות 

תלט([.

 ב( היאך מחשבין תשלומי הבושת

א איתא במשנה, 'איזהו בושת, הכל לפי המבייש והמתבייש'. והיינו, שאין בזה כלל שוה בכל בני אדם, אלא הכל כפי הענין, שהדין תלוי כפי שיעור 	.

הבושת שהגיע לאשה. ]ועי' בספר פשט ועיון )להג"ר משה שטרנבוך( שהעיר, מדוע מחשבין הבושת כפי שיעור בושתה של הנערה, ולא כפי 

שיעור בושתו של אביה, דהא חובת תשלומי הבושת היא להאב ולא להבת, עיי"ש מה שתירץ[.

ב רש"י )ד"ה הכל( כתב, שאם הבועל הוא אדם בינוני, בושתה של האשה היא יותר קשה מאשר אם הבועל היה אדם זולל, וכן היא יותר קשה 	.

מאשר אם הבועל היה אדם חשוב.

ג הב"ח )חו"מ סי' תכ( הקשה סתירה בזה בדעת רש"י, שהרי לגבי סתם חבלה, כתב רש"י בב"ק )פג:(, שאם החובל הוא אדם קל, הבושת היא 	.

מרובה מאשר אם החובל היה אדם בינוני. ]וכ"כ הרמב"ם )הל' חובל פ"ג ה"א( כדברי רש"י בב"ק, וכן נפסק לדינא בשו"ע )חו"מ סי' תכ סעי' כד([. 

וברע"ב )כתובות פ"ג מ"ז( הביא שני הצדדים בזה, וכתב התוס' יו"ט, שמצינו שני הצדדים בדברי רש"י, אחד כאן ואחד במס' ב"ק.  

ד הב"ח )שם( כתב ליישב הסתירה בדברי רש"י, שיש לחלק בין סתם חבלה לבין אונס ומפתה, דגבי סתם חבלה אדם זולל שבייש בושתו מרובה, 	.

אך לגבי אונס ומפתה, הבושה היא יותר גדולה אם הבועל הוא אדם בינוני ולא אדם זולל. ]וע"ע בר"ן שכתב להיפוך, דמסתבר דגבי סתם חבלה 

אדם בינוני שבייש בושתו מרובה, אך לגבי אונס ומפתה כל שהמאנס יותר זולל, בושתה מרובה[.

ה בים של שלמה )ב"ק פ"ח סי' טז( ביאר סברת הב"ח, שאם הבועל הוא אדם בינוני, העולם חושבים שהאשה נתרצתה לזנות, ומשום כך יש לה 	.

בושת, משא"כ אם הבועל הוא איש זולל, הכל יודעים שלא נתרצתה להיבעל לו, ואין לה בושת כ"כ מזה. ולדינא מסיק היש"ש, שדברים אלו 

משתנים לפי הענין, והכל לפי הענין ולפי המקום, כפי ראות עיני הדיינים.
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א ביאור הפטור של 'פגם משפחה'	.

ב יסוד המחלוקת אם פלגא ניזקא ממונא או קנסא	.

ג ביאור הטעם ד'אי תפס לא מפקינן'	.

ד אם מותר לאדם להחזיק בביתו דבר המזיק שאין בו חשש סכנת נפשות	.

  א( ביאור הפטור של 'פגם משפחה'   

א הגמ' מביאה מברייתא, דר' שמעון בן יהודה אומר בשם ר' שמעון, שאדם שמודה שהוא אנס או פיתה אשה, אינו נאמן לחייב עצמו בבושת 	.

ופגם, ]ודלא כתנא דמתני'[, וטעמו, ד'לא כל הימנו שיפגום בתו של פלוני', ומבארת הגמ', דאפילו אם ניחא לאביה שישלם קנס, מ"מ לא ניחא 

להו לבני המשפחה, ואפילו אם ניחא להו לבני משפחה, מ"מ 'אי אפשר דליכא חד במדינת הים דלא ניחא ליה'.

ב הרא"ה הקשה, בשלמא מי שמקבל תשלומי הבושת יכול למחול, אך שאר בני המשפחה שאינם בעלי דין על הבושת, היאך יכולים למנוע דמי 	.

הבושת מהבת או מהאב. ובספר הערות הוסיף, היאך יתכן שאדם אחד במדינת הים יכול למחות על תשלומי הבושת. ]ואמנם עי' בים של שלמה 

)ב"ק פ"ח סי' ג(, שכתב לדינא, שקרובי אדם יכולין למחות עליו במידי דבזיזא ליה, משום זילותייהו[.

ג הריטב"א הביא בשם רבינו יהודה לחדש, שחייב הבועל לשלם תשלומי פגם המשפחה לכל בני המשפחה, ונמצא שהם בעלי דינים על הבושת 	.

ופגם. אך אכתי קשה, דבשלמא הם בעלי דינים על הממון שמגיע להם, אך היאך יכולים למחול על הממון שיגיע להבת או להאב.

ד הרא"ה תירץ, שאע"פ שאין בני המשפחה יכולים למנוע האשה מלקבל הממון, מ"מ אין לב"ד לכוף המאנס לשלם, שע"י הכפייה נעשה פגם 	.

למשפחה, דניכר שב"ד מאמינים המאנס. ]ועי' בדבר יעקב )אות ח( שדייק כן מדברי רש"י )ד"ה לא ניחא( שכתב 'וב"ד אין עליהם לעשות דבר 

להחזיק בושתם', אולם בהפלאה הוכיח מדברי התוס' )ד"ה ר"ש( דאין חיוב לשלם כלל, ולא רק שאין ב"ד כופין ע"ז, ודלא כהרא"ה[.

ה הגרי"ש אלישיב בספר הערות תירץ על דרך הרא"ה, דאע"פ שבאמת חייב המאנס לשלם, מ"מ אין לב"ד לפסוק כן, משום שאין להם להוציא 	.

פסק דין שחייב המאנס לשלם בושת ופגם, משום שניכר מזה שהם מאמינים דברי המאנס, וזה עצמו גורם פגם משפחה. ]וע"ע בברכת אברהם 

ואילת השחר, שכתבו לתרץ באופן אחר, דנחשב הודאת בע"ד במקום שחב לאחרים[.   

ב( יסוד המחלוקת אם פלגא ניזקא ממונא או קנסא

א הגמ' מביאה פלוגתת אמוראים לגבי פלגא נזקא דשור תם, דר' פפא אמר פלגא ניזקא ממונא, ור' הונא בריה דר' יהושע אמר פלגא ניזקא קנסא. 	.

והנפק"מ בזה מבואר ברש"י, אם אדם משלם פלגא ניזקא עפ"י עצמו או לא. 

ב טעמם של האמוראים מבואר בגמ', דמ"ד פלגא ניזקא ממונא סובר 'סתם שוורים לאו בחזקת שימור קיימי', ולכן מוטל על הבעלים לשומרם, 	.

ואם לא שמרם הבעלים חייב מדינא לשלם דמי הנזק, ומ"ד פלגא ניזקא קנסא סובר 'סתם שוורים בחזקת שימור קיימי', ולא מוטל על הבעלים 

לשומרם, ומדינא ליכא חיוב תשלומין, אלא 'רחמנא הוא דקנסיה כי היכי דנינטריה לתוריה'.

ג רש"י ביאר )ד"ה לאו( הסברא דלאו בחזקת שימור קיימי, דהיינו ש'אינם בחזקת משתמרים מאליהם שלא יזיקו'. ומשמע, שיסוד המחלוקת הוא 	.

אם דרך סתם שור להזיק או לא. וכן משמע ברש"י בסנהדרין )ג.(, דפליגי אם סתם שוורים הם נגחנים או לא. אך הקשה הדרכי דוד )ב"ק טו.(, היאך 

יתכן דפליגי אמוראים במציאות הדברים, האם סתם שוורים הם עלולים להזיק או לא. וכן הקשה בשיעורי ר' דוד בב"ק )אות לז(. 

ד בספר הערות כתב לדייק מדברי רש"י בסוגיין, דלכו"ע לאו אורחיה דשור להזיק, אלא דמ"ד ממונא סובר שאעפ"כ חייב לשומרם, כיון שלפעמים 	.

הם מזיקים. וכ"כ הריטב"א. ]ועי' ברבינו חננאל בב"ק )טו.( שכתב דפליגי מסברא, אם מתסבר שחייב הבעלים לשמור שורו או לא, אולם עי' בנחלת 

דוד )ב"ק ג.( שכתב דלא פליגי מסברא, אלא פליגי במה שחידשה התורה דשור תם חייב בחצי נזק, מה הוא גדרה של הגזירת הכתוב[.

ה הדרכי דוד ביאר ]וכ"כ בשיעורי ר' דוד[, דיסוד המחלוקת בזה הוא, אם שור שנוגח עושה דבר שהוא כנגד טבעו, או שדבר זה הוא עיקר טבעו, אלא 	.

שבדרך כלל אינו עושה כן מחמת איזו סיבה. שאם זהו טבעו, מסתבר שחייב הבעלים לשומרו, אך אם אין זה טבעו, יתכן דלא מוטל על הבעלים 

לשומרו. ]וכן ביאר בבית אהרן )ב"ק ג.([.

  ג( דין המאנס שלא כדרכה

א הגמ' מביאה בשם ר' זירא, שיש להוכיח דתשלומי בושת אינם נכללים בתשלומי חמשים שקלים, שא"כ נמצא, שאם 'באו עליה 	.

שנים, אחד כדרכה ואחד שלא כדרכה', אין שום הפרש ביניהם בשיעור התשלומין, אלא ע"כ צ"ל, דיש ביניהם הפרש לגבי תשלומי 

הבושת, שאין זה נכלל בנ' שקלים. וכפשוטו, 'אחד שלא כדרכה' היינו שמי שבועל נערה שלא כדרכה חייב נ' שקלים.

ב אולם התוס' הרא"ש )ד"ה יאמרו( הבין מדברי רש"י )ד"ה אלא(, דהוא פירש דברי ר' זירא לגבי ב' נשים נפרדים, א' שלימה, וא' 	.

שכבר נבעלה שלא כדרכה, וע"ז קאמר ר' זירא, שבודאי יש הפרש ביניהם בשיעור התשלומין. וכן פירש רש"י להדיא בערכין )טו.(. 

אולם בתוס' )ד"ה יאמרו( פירש בדרך אחר, דאיירי באשה אחת, שמתחילה בא עליה אדם שלא כדרכה, ואח"כ בא עליה אחר כדרכה, 

ושניהם חייבים לשלם קנס.   

ג ודייק התוס' הרא"ש מדברי רש"י, שלא פירש כדברי התוס', דהוא סובר דהמאנס אשה שלא כדרכה פטור מקנס, ודלא כדעת התוס'. 	.

]אולם עי' בשיטמ"ק, שצידד דגם רש"י סובר דהמאנס אשה שלא כדרכה חייב בקנס[. וביאר התוס' הרא"ש סברת רש"י, דאזיל 

לשיטתו, דס"ל בסנהדרין )עג:( דאין קנס אלא בגמר ביאה, דרק בזה יש השרת בתולים, ולכן ס"ל דביאה שלא כדרכה פטורה מקנס, 

משום דליכא השרת בתולים. 

ד המאירי )סנהדרין עג:( כתב, שלדעת הסוברים דהמאנס אשה שלא כדרכה פטור מקנס, ה"ה דפטור ממצות 'ולו תהיה לאשה'. אולם 	.

התוס' ר"י הזקן )קידושין י.( כתב, שאף לפי השיטות דביאה שלא כדרכה אינה מחייבת קנס, מ"מ מצות 'ולו תהיה לאשה' נוהגת גם 

בכה"ג. ]ועי' באור שמח )הל' נערה ובתולה פ"א ה"ט( שהביא מקור לזה מדרשה[.

ה בספר שלמי כהן )אות שע( ביאר הסברא לחלק בזה בין תשלומי קנס לבין מצות כניסת אנוסתו, דרש"י סובר שסיבת תשלומי הקנס 	.

היא השרת הבתולים, אולם הסיבה למצות 'ולו תהיה לאשה' אינה השרת הבתולים, אלא עצם הביאה, ולכך היא נוהגת גם בביאה 

שלא כדרכה, משום שגם זה מיקרי ביאה. ]ועי' ברמב"ם וראב"ד )הל' נערה פ"א ה"ח(, שנחלקו אם המאנס אשה שלא כדרכה חייב 

קנס או לא[.

 ד( ביאור הסברא 'אי בעי מסר לה למוכה שחין'

א הגמ' מקשה, מנא לן שהאב זוכה בתשלומי בושת ופגם של בתו שנאנסה, ומתחילה רצתה הגמ' להביא מקור לזה מדרשה, אך לבסוף 	.

מסיק הגמ', שיש ללמוד דבר זה מסברא, 'דאי בעי מסר לה למנוול ומוכה שחין'. וביאר רש"י, שכיון שבידו של האב לביישה ע"י 

שימסור אותה להינשא למנוול ומוכה שחין, מסתבר שהוא זוכה בתשלומי בושת ופגם.  

ב רש"י )ד"ה דאי( פירש, שביד האב לביישה ע"י למוסרה למנוול ומוכה שחין 'לקדשה בביאה'. ]ועי' באור החמה שהעיר, למה הוצרך 	.

רש"י לומר שהבושה היא הבעילה, ולא כתב בפשיטות, שעצם הנישואין למנוול ומוכה שחין היא בושה גדולה אצלה[.

ג הרש"ש הקשה, מדוע הוצרך רש"י לפרש דאיירי בקידושי ביאה, הא גם אם עיקר הקידושין למוכה שחין הוא ע"י כסף ולא ביאה, 	.

מ"מ סופה להיבעל לו אחר הנישואין. ]ועי' בשיטמ"ק שדוחה דברי רש"י, דכוונתו, שהוא מקדשה 'בביאה ובכסף', והבושה היא ע"י 

שתיבעל לו אח"כ, אך אין זה הפשטות בדברי רש"י[. 

ד בחי' חת"ס כתב לבאר דעת רש"י, דמבואר בגמ' לקמן )עז.(, דאשה שהיא נשואה למוכה שחין יכולה לכוף את בעלה להוציאה בגט, 	.

ולכך נקט רש"י, שאין בידו של האב לכוף בתה להיבעל למוכה שחין אחר הנישואין, שהרי יכולה לתבוע גט, אך בידו לכוף אותה 

להיבעל לו בעצם מעשה הקידושין, קודם שיכולה לתבוע גט. ]וע"ע באור החמה שכתב עוד תירוץ, דליכא בושת כ"כ במה שנבעלה 

אח"כ, דאין זה בפני עדים כמו קידושי ביאה[. 

ה בספר שלמי כהן )אות שעג( תירץ באופן אחר, שמה שהיא צריכה להיבעל לבעלה אחר הנישואין, אין זה מחמת עצם כחו של האב, 	.

אלא שהיא משעובדת לבעלה להיבעל לו, אבל לגבי קידושי ביאה, הרי זה נכלל בעצם כחו של האב, שיכול לכופה להתקדש בביאה, 

]וכמבואר בתוס' בקידושין )ג:(, שכתבו דיכול האב ליטול שכר על קידושי ביאה, ועי' בזה בברכת שמואל )קידושין שם([.
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הלכות הדף

הלכות הדף

דף מ
בענין כהן שמוחל על כבודו 

דף לט
בענין שלש נשים משמשות במוך 

תעשה,  לא  דוחה  עשה  הא  לישאנה,  מצווה  אינו  מדוע  לאו,  משום  לו  אסורה  שהיא  אשה  המאנס  לגבי  מקשה,  בסוגיין  הגמ'הגמ' 
ומתרצת, 'הכא אי אמרה דלא בעינא, מי איתיה לעשה כלל'. והקשו המפרשים, שאם במקום שאפשר לבטל העשה לא שייך 

הכלל דעשה דוחה ל"ת, א"כ למה צריך קרא לחדש דעשה של כיבוד אב אינו דוחה את השבת, הא אפשר לבטל העשה של כיבוד 

אב ע"י מחילת האב.

ובתוס' ובתוס' הרא"ש בב"מ )לב.( כתב ב' תירוצים לזה, 'לא דמי, דהתם כי אמרה לא בעינא ליתיה לעשה כלל לגבי האי מאנס, אבל הכא 
אי אמר האב ]שהוא מוחל על איזה כבוד[ לא ביטל העשה עולמית, ואפשר שיתקיים תדיר בשאר דברים, ועוד אפילו כי 

אמר לא בעינא, שייך עשה, דמ"מ מצוה היא שיכבדנו בכל דבר'. ובקובץ שיעורים )כתובות אות קמד( ביאר, שנחלקו ב' התירוצים, 

אם באופן שמחל האב ואעפ"כ כיבדו הבן, אם יש לבן קיום מצוה או לא. עוד כתב הקובץ שיעורים וז"ל, 'ולתירוץ א' נראה, דאם 

יאמר האב הנני מוחל על כבודי עולמית, לא מהניא לפטור את הבן לעולם, והיינו שתמיד יוכל האב לחזור בו'. 

ואסור  בו בכל אופן, או שהוא עומד עדיין בקדושתו,  זה יש לחקור לגבי כהן שמוחל על כבודו, אם מותר להשתמש  ועלועל דרך 
להשתמש בו, אלא שאין חיוב לכבדו בפועל. ונפסק בשו"ע )או"ח סי' קכח סעי' מה(, שגם בזה"ז אסור להשתמש בכהן, ורק 

שאם מחל על כך מותר להשתמש בו. אכן המשנ"ב )שם ס"ק קעה( הביא, שהט"ז חולק על השו"ע בזה, וס"ל שאין מחילת הכהן 

מועילה להתיר להשתמש בו, ורק שאם יש להם הנאה מחמת המחילה ]כמו לעבוד לפרנסתו[ יכולים למחול, אבל למחול סתם בלא 

שום הנאה אסור להשתמש בו. 

ולכאו' ולכאו' נמצא, שהשו"ע סובר שכל זמן שהמחילה עומדת לא נוהג כל עיקר הדין של 'וקדשתו', ולכן פסק דמותר להשתמש בו 
בכל אופן, אבל הט"ז סובר שהמחילה מועילה רק לענין שאין חיוב לנהוג בו עניני כבוד, אבל עיקר המצוה עדיין עומדת 

במקומה, ולפיכך אסור להשתמש בו אם אינו נהנה מזה.

אךאך באמת אין זה מוכרח, שאף שמשמע מדברי השו"ע שיש כאן מחילה גמורה, ]וכמו גבי כיבוד אב לפי התירוץ הראשון של 
הרא"ש[, אך מ"מ יש לעיין בדעת הט"ז, דאם הוא סובר שמצוה עדיין עומדת במקומה, א"כ למאי נפק"מ אם יש לו הנאה מזה, 

דהא אסור להשתמש בכהן, כיון שבקדושתו עומדת. והט"ז עצמו נתקשה בזה, ותירץ, שלא אסרה התורה באופן שיש לו הנאה, 

וז"ל, 'ונראה לי דהטעם דיכול למחול הוא, משום דיש לו הנאה מזה, ולא אסרה התורה עליו מידי דהוא ניחא ליה בכך, אם לא במה 

שאסרה תורה בפירוש עליו אבל שאר דבר לא'. ומבואר שאין הביאור בזה שהוא 'מוחל' על קדושתו, שהרי אין בידו למחול על זה, 

אלא הביאור הוא, דגבי דבר שיש לו הנאה מזה, הרי זה נחשבת דבר טוב אצלו, ויש קיום של 'וקדשתו' אע"פ שהוא נראה כדבר של 

שימוש. 

ולעניןולענין הלכה, המשנ"ב )שם( פסק, שלכתחילה יש להחמיר כשיטת הט"ז. וכתב המשנ"ב עוד, שלהשתמש באופן בזיון 'בודאי יש 
ליזהר'. אמנם יש לעיין, לגבי כהן שעושה עבודה בזויה עבור פרנסתו, אם יש חומרא שלא להשתמש בו אם הכהן נפסד 

מזה, או שבכה"ג מותר. ומובא בנשמת אברהם )ח"א או"ח סי' קכח( בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל, שלכתחילה אין לו לכהן לעבוד 

עבודה בזויה, אך אם הוא עושה כן, מותר להשתמש בו, כיון דהוי צורך פרנסתו והוא מוחל על כך, עכ"ד.

מובא מובא בגמ', דשלש נשים משמשות במוך. ורש"י )ד"ה משמשות( ביאר הכוונה, דשלש נשים אלו הן מותרות לשמש במוך, אך אינן 
מחוייבות. ופירש עוד, דאיירי בשימוש במוך גם קודם התשמיש. והגרי"ש אלישיב בספר הערות ביאר שיטת רש"י, דבודאי 

אין בזה איסור השחתת זרע מדאורייתא, דא"כ אין להתיר גם לנשים אלו, אלא יש בזה רק איסור דרבנן, משום שאינו דרך השחתה 

אלא דרך תיקון, ולפיכך הקילו במקום הצורך. 

אולם אולם התוס' )ד"ה שלש( הביאו, דר"ת חולק על רש"י, והוא ביאר, דשלש נשים חייבות לשמש במוך, ופירש עוד, דאיירי רק לאחר 
התשמיש ולא קודם, דקודם התשמיש גם בשלש נשים אסור, וביבמות )יב:( ביארו התוס' טעמו דר"ת וז"ל 'דלפני תשמיש 

ודאי אסור ליתן מוך, דאין דרך תשמיש בכך, והרי כמטיל זרע על העצים ועל האבנים כשמטיל על המוך, אבל אם נותנת מוך אחר 

תשמיש אין נראה לאסור, דהאי גברא כי אורחיה משמש מידי דהוה אקטנה ואיילונית דלא איתסרו בתשמיש משום דלאו בנות בנים 

נינהו, והאשה שנותנת אח"כ מוך לא הוזהרה אהשחתת זרע, כיון דלא מיפקדה אפריה ורביה'.

ונמצא ונמצא שנחלקו רש"י ור"ת אם שימוש במוך בשעת התשמיש אסור משום השחתת זרע לבטלה או לא. ולהלכה מצינו מחלוקת 
הפוסקים בזה. הפתחי תשובה הביא בשם החמדת שלמה, שאשה שהרופאים אומרים שאם תתעבר תהא מסוכנת סכנת 

נפשות, מותרת לשמש במוך גם קודם התשמיש, משום שהוא דרך תשמיש, ולא הוי בגדר השחתת זרע. אולם הביא, שהחת"ס פסק 

בזה, שאין להתיר לשמש במוך בשעת תשמיש, רק לאחר התשמיש. ומבואר שנחלקו במחלוקת רש"י ור"ת. והביא הפ"ת עוד, שיש 

לרעק"א שיטה שלישית בזה, שהוא פסק בזה שאין להתיר לשמש במוך אפילו לאחר התשמיש. 

שסדר העדיפויות  בשמו,  שמביאים  יש  בזה.  למעשה  הלכה  בענין  שונות  שמועות  כמה  זצ"ל  אויערבאך  הגרש"ז  בשם  ומובא ומובא 
לשימוש באמצעי מניעה הוא, קודם גלולות, ואם א"א אז קיימת העצה של פתילות או קצף, ואם לא, אז התקן תוך רחמי, 

ואם גם זה לא שייך, אזי שימוש בדיאפרגמה, עכ"ד. אמנם אחרים מביאים, שכשהיו שואלים את הגרש"ז בענין זה, לא הורה על סדר 

עדיפות, אלא אמר, שהרופא יקבע באיזה אמצעי ישתמשו, ורק הדגיש שיהיו אלו אמצעים אצלה וחלילה לא אצלו. 

והגרי"מ והגרי"מ שטרן שליט"א כתב וז"ל, 'לא אחת שמעתי מקדוש ישראל דודי מרן הגרש"ז זצוק"ל, שדינו של שימוש בדיאפרגמה 
הוא כמשמש במוך המובא בגמ', שלא הותר אלא במקום סכנה, ולא שמעתי כל שמועה אחרת מפה קודשו, הרב זצ"ל 

העדיף שישתמשו בשעת הצורך בגלולות, ואם א"א בהתקן תוך רחמי, גם הגרי"ש אלישיב זצ"ל אמר לי שהיתר משמש במוך הנאמר 

בגמ' הוא רק באופן שאין עצה אחרת, וכיום שיש אמצעים אחרים כנטילת גלולות וכיו"ב, ממילא אין כלל היתר של משמש במוך, 

ואין היתר להשתמש בדיאפרגמה אלא רק במקום סכנה, כשלא הותר לאשה מבחינה רפואית ליטול גלולות'. ]ולענין הלכה למעשה, 

כמובן צריך לשאול מורה הוראה[.
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דף מ
אם עשה דוחה ל"ת משום קיום העשה או משום ביטול העשה

גמרא:

לי  אמר  תעשה  לא  ונדחה  עשה  ניתי 

היכא אמרי' ניתי עשה ונידחי ל"ת כגון 

לקיומיה  אפשר  דלא  בצרעת  מילה 

לעשה אבל הכא אי אמרה דלא בעינא 

מי איתיה לעשה כלל

תמצית הסוגיא:

הגמ'הגמ' בסוגיין מקשה, אמאי אין המאנס נושא אנוסתו אם היא אסורה לו משום איסור לא תעשה, והא הכלל 
הוא עשה דוחה ל"ת, ולמה לא ידחה העשה של 'ולו תהיה לאשה' את הל"ת. ומתרצת הגמ', 'אי אמרה 

דלא בעינא מי איתיה לעשה כלל'.

ומצינוומצינו בראשונים ג' דרכים בביאור תירוץ הגמ'. א. אפשר לקיים שניהם, עי"ז שמלמדין את האשה לומר איני 
'ולו תהיה  ג.  'ולו תהיה לאשה'.  רוצה. ב. מצד האשה אין היתר לישא המאנס, דאינה מצווה במצות 

לאשה' היא מצוה קלה, כיון שאפשר לעוקרה עי"ז שהאשה אומרת איני רוצה, ומצוה קלה אינה דוחה ל"ת.

האחרוניםהאחרונים הקשו קושיא גדולה על הדרך הראשון, עפ"י מה שכתבו להוכיח יסוד גדול בגדר הדין דעשה דוחה 
ל"ת, דהדיחוי אינו מחמת 'ביטול העשה', אלא מחמת 'קיום העשה', שלפי"ז קשה, מדוע נחשב 

אפשר לקיים שניהם, והא אם האשה אומרת איני רוצה, אינו מקיים בזה העשה, רק שאינו מבטל העשה. וכתבו 

כמה דרכים כדי ליישב קושיא זו, וכמו שיתבאר.
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ג' דרכים בסוגייןג' דרכים בסוגיין

א א	. רש"ירש"י ד"ה מי איתיה לעשה	.

אם  אנוסתו  לישא  מצווה  המאנס  אין  מדוע  מקשה,  הגמ' 

אינה ראויה לו, והא עשה דוחה ל"ת, ומתרצת הגמ', 'הכא 

אי אמרה דלא בעינא מי איתיה לעשה כלל'. וביאר רש"י, 

שמלמדין אותה לומר איני רוצה. 

וכפשוטו כוונתו, שכיון שיש עצה ללמדה לומר 'איני רוצה', 

הכלל  והרי  הלאו,  וגם  העשה  לקיים  שאפשר  נמצא  א"כ 

הוא, שבמקום שאפשר לקיים שניהם לא אמרי' עשה דוחה 

ל"ת.

ב ב	. רמב"םרמב"ם הל' נערה בתולה פ"ג ה"ה	.

ביאר הטעם שהמאנס אינו מצווה לישא אנוסתו אם אינה 

ראויה לו, שכיון שיכולה לומר איני רוצה, 'נחשב עשה ולא 

תעשה קיימים'. 

ומבואר שפירש כוונת הגמ' כדברי רש"י.

ג ג	. תוס' ישניםתוס' ישנים ד"ה אי אמרה 	.

ביאר כוונת הגמ' בדרך אחר, שאע"פ שמצד האיש י"ל עשה 

דוחה ל"ת, מ"מ מצד האשה אין לה היתר להינשא באיסור 

להמאנס, דהיא אינה מצווה במצות 'ולו תהיה לאשה'.

ד ד	. רמב"ןרמב"ן ד"ה ומהדרינן 	.

הדרכים  מן  ואחד  הגמ',  כוונת  לבאר  דרכים  כמה  הביא 

הוא, שכיון שמצות 'ולו תהיה לאשה' היא מצוה שאפשר 

זו  מצוה  לכך  רוצה',  'איני  אומרת  היא  אם  כגון  לעוקרה, 

]וכ"כ  ואין בה כח לדחות לא תעשה.  נחשבת מצוה קלה, 

הרשב"א והריטב"א[.

גדר הדין דעשה דוחה ל"תגדר הדין דעשה דוחה ל"ת

ה ה	. קובץ שיעוריםקובץ שיעורים קידושין אות קמד	.

חקר בעיקר הדין דעשה דוחה ל"ת, אם הוא מחמת 'קיום 

העשה', דהיינו שיש לעבור ל"ת כדי לקיים עשה, או מחמת 

לבטל  שלא  כדי  ל"ת  לעבור  שיש  דהיינו  העשה',  'ביטול 

מצות עשה. והביא, שנחלקו בזה האחרונים.

ו ו	. רמב"םרמב"ם הל' ציצית פ"ג ה"ט, ובכס"מובכס"מ  שם	.

הרמב"ם פסק, שגם נשים יכולים לקיים מצות ציצית אם 

ירצו. אך כתב הכס"מ, דפשוט דאינן מותרין ללבוש ציצית 

שמותרים  כאנשים  ודלא  הראב"ד[,  ]וכמש"כ  כלאים,  עם 

לעשות כן משום הכלל דעשה דוחה ל"ת. 

וכפשוטו סברת הכס"מ ]והראב"ד[ היא, שאע"פ שגם נשים 

יכולין לקיים מצות ציצית, מ"מ לא אמרי' בהן עשה דוחה 

ל"ת, משום שאם אינן מקיימין המצוה אינן מבטלין המצוה. 

ביטול  מחמת  ל"ת  דוחה  דעשה  שנקטו,  מבואר  ולפי"ז 

העשה, ולא מחמת קיום העשה.

קושיית האחרוניםקושיית האחרונים

ז ז	. קובץ הערותקובץ הערות סי' יד אות א-ג	.

האריך להוכיח, דעשה דוחה ל"ת מחמת קיום העשה, ולא 

מחמת ביטול העשה. 

והרמב"ם  רש"י  שיטת  על  גדולה  קושיא  הקשה  ועפי"ז 

שהאשה  עי"ז  שניהם  לקיים  אפשר  נחשב  אמאי  בסוגיין, 

אומרת איני רוצה, והא אין בזה קיום עשה, רק שאינו מבטל 

העשה. 

לחבירו,  אדם  שבין  מצוה  היא  לאשה'  תהיה  ד'ולו  ותירץ, 

ובכה"ג  המצוה,  לקיים  ענין  שום  אין  מוחלת,  האשה  ואם 

לא שייך הכלל דעשה דוחה ל"ת, אבל במצוה שבין אדם 

ענין  יש  מ"מ  המצוה,  לקיים  חיוב  אין  אם  אף  למקום, 

לקיימה, ולכך שייך הכלל דעשה דוחה ל"ת.

ח ח	. דברים יחזקאלדברים יחזקאל סי' כח אות א, ט	.

הוכיח מהרמב"ן בסוגיין, דעשה דוחה ל"ת שייך גם במצות 

עשה שהזמן גרמא לגבי נשים, ]ודלא כהכס"מ והראב"ד[, 

תמצית מראי מקומות
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דעשה  מבואר,  ולפי"ז  עשה.  קיום  יש  בכה"ג  שגם  משום 

דוחה ל"ת מחמת קיום העשה ולא ביטול העשה.

כעין  ותירץ  הערות,  הקובץ  קושיית  זו  שיטה  על  והקשה 

דברי הקובץ הערות, דיש לחלק בין מצות 'ולו תהיה לאשה' 

לבין שאר מצוות, אך ביאר באופן אחר, שאם האשה אינה 

רוצה, המאנס קיים בזה מצותו, דדומה למלוה שמחל על 

חובו, שנחשב כאילו נפרע החוב.

ט ט	. חי' ר' ראובןחי' ר' ראובן יבמות סי' ג השמטה אות א	.

שנא  מאי  הרמב"ן,  על  בסוגיין  הריטב"א  קושיית  הביא 

שאפשר  משום  ל"ת  דוחה  דאינה  לאשה  תהיה  ולו  מצות 

לבטלו ונחשבת עשה קלה, ואילו מצות ציצית דוחה ל"ת, 

אע"פ שאפשר לבטלו עי"ז שילבש בגד שאין בו ד' כנפות. 

ותירץ הריטב"א, 'התם ]בציצית[ איתיה לעשה מיהא, אלא 

שהוא פוטר עצמו, אבל הכא אי אמרה לא בעינא עקרתיה 

לעשה לגמרי'.

וביאר ר' ראובן, דנקט הריטב"א דעשה דוחה ל"ת מחמת 

קיום העשה ]כהרמב"ן[, ולכן כל זמן שיכול לקיים העשה, 

איני  שאומרת  באשה  ורק  קלה,  מצוה  אינה  בציצית,  כמו 

רוצה, דליכא אפילו קיום עשה, נחשבת מצוה קלה.

י י	. ברכת אברהםברכת אברהם בגדר עשה דוחה ל"ת	.

בזה,  שלישי  צד  והביא  הנ"ל,  האחרונים  בחקירת  האריך 

עיי"ש.
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חי' הרמב"ן
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דף מא
בטעם הדין דמת האב קודם העמדה בדין קנסה לעצמה

גמרא:

מתני' נערה שנתפתתה בושתה ופגמה 

של אביה כו' לא הספיקה לעמוד בדין 

עד שמת האב הרי הן של עצמה 

תמצית הסוגיא:

במשנהבמשנה ריש פרק נערה שנתפתתה מבואר, שהמפתה משלם כל חובותיו לאבי הנערה, ולא להנערה עצמה, 
אך אם מת האב ]או בגרה[ קודם העמדה בדין, פקע זכותו של האב, והנערה עצמה זוכה בתשלומי 

הפיתוי, ]ולא יורשי האב[.

והקשווהקשו האחרונים, למה זכתה הבת בתשלומי הקנס אם מת האב קודם העמדה בדין, והא הכלל הוא, שאין אדם 
מוריש קנס לבניו, וא"כ מדוע לא פקע חובת הקנס לגמרי. וכתבו האחרונים כמה דרכים לבאר הענין.

ואחדואחד מן הדרכים הוא, די"ל שבאמת תשלומי הקנס היה מתחילה של הבת, אלא שהאב זוכה בה ממנה, כיון 
שהיא ברשותו, ולכן כשמת קודם העמדה בדין, התשלומין הם שלה ממילא. אך תירוץ זה אינו פשוט, 

שבאמת מצינו מחלוקת גדולה בדבר זה, אם יסוד זכות האב בתשלומי בתו הוא משום התשלומין הם שלה, אלא 

שהאב זוכה בה ממנה, או שבאמת יש לו להאב זכות בעצם חובת התשלומין.


