
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.
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מסכת נדרים חוברת ב

דף ח'
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עזר ללימוד הר"ן

א

ב

א

ב

סיכום על החלקים שבדברי הר"ן שהם פלפול ולא פירוש

הר"ן כתב, דלא שייך נדר בקבלה לעשות דבר, שהרי נדר הוא לאסור חפצא עליה, אלא קבלה לעשות דבר הוא שבועה, ולכן כתב, שצ"ל דלשון נדר בסוגיין לאו 
דוקא, אלא הכוונה לשבועה. ]וע"ע בתוס' )ד"ה האומר( וברא"ש )ד"ה נדר גדול( שפירשו באופן אחר[.

הר"ן מקשה, היאך יוצא אדם חובתו ללמוד ע"י קריאת שמע שחרית וערבית, הלא חייב אדם ללמוד תמיד יום ולילה כפי כוחו. ותירץ, דכוונת הגמ' היא, דלא 
מפורש להדיא בתורה שחייב ללמוד יותר מקריאת שמע שחרית וערבית.
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סיכום על החלקים שבדברי הר"ן שהם פלפול ולא פירוש:

הר"ן דן בשני חקירות: א. אם מי שמנודה בחלום צריך לנהוג בכל דיני מנודה. ב. אם מי שקיבל נדר בחלום צריך היתר חכם.

הר"ן הביא ראיה מדברי הירושלמי לדעת הרמב"ם, דחרטה ע"י סתם שליח לא מועילה, ודוקא בבעל י"ל דמהני. ]ועי' ברא"ש )ד"ה בעל( שפירש כדיעה שניה 
בר"ן, דסתם שליח בודאי מהני, ורק בבעל י"ל דלא מהני[.

הר"ן הביא בשם רבינו שמשון, שיכול אדם לכתוב חרטה בכתב ולשלחו לחכם כדי שיתירו, משום שהעיקר הוא מה שהחכם יודע שהנודר מתחרט.

הר"ן מקשה, היאך אפשר לרבינא להתיר נדרי אשתו, הא מבואר במס' נגעים שאין אדם מתיר נדרי אשתו. ותירץ, דהיה יכול להצטרף עם עוד ב' אנשים 
להתירה, או לומר לתלמידיו להתירה, ומדלא עבד הכי ש"מ לא יאלי למשרי נדרא באתרא דרביה.

הר"ן דן לגבי יחיד מומחה דיכול להתיר שמתא ונדר, אם רק דיין סמוך נחשב מומחה, ומסיק, דא"צ סמוך, אלא כל שהוא בקי בהלכות נדרים נחשב מומחה לענין 
זה. עוד כתב, דג' הדיוטות מתירין שמתא כמו שמתירין נדר. ]ועי' בתוס' )ד"ה ויחיד( שדן ג"כ אם צריך דוקא דיין סמוך או לא[.
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דף ח.
גמ', והלא מושבע ועומד מהר סיני הוא

קושיא:

קשה, היכן מצינו שנשבעו כלל ישראל אצל הר סיני לקיים את מצוות התורה.

תירוץ:

בספר עינים למשפט )ד"ה וי"ל עוד( תירץ, שכשאמרו כלל ישראל נעשה ונשמע, עצם קבלת התורה נחשבת כמו שבועה, שקיבלו עליהם לקיים את כל 
דברי התורה. וכן מבואר במהרש"א )שבועות כט: ד"ה והשביע(, שעצם קבלת התורה חשיבא כשבועה. ]וע"ע ברדב"ז )הל' שבועות פ"ה ה"ז(, בפנים יפות 

עה"ת )שמות ב, ז(, ובחזו"א )יו"ד סי' ב אות כז(, שכתבו עוד מהלכים ליישב הקושיא[.

גמ', והלא מושבע ועומד מהר סיני הוא
קושיא: 

קשה, למה מקשה הגמ' קושיא זו על דברי ר' גידל אמר רב, הרי לכאו' יש להקשות כן על דברי דוד המלך עצמו 'נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי צדקך', 
שלכאו' מפורש שנשבע לקיים מצוות. 

תירוץ: 

הגר"ש קלוגר בספרו נדרי זרוזין )ד"ה אמר ר' גידל( תירץ, שבלא ר' גידל אמר רב היה אפשר לפרש דברי דוד המלך, דנשבע רק לקיים מצוות דרבנן, אבל 
לא מצוות דאורייתא, ובמצוות דרבנן ליכא שבועה בהר סיני. ]וע"ע בתוס' )ד"ה מושבע(, ובמהרש"א )ד"ה אמר ר' גידל(, שכתבו עוד כמה תירוצים ליישב 

הקושיא[.

גמ', אשכים ואשנה פרק זה אשנה מסכתא זו
קושיא:

קשה, למה הזכיר ר' גידל אמר רב שני ציורים 'פרק זה' וגם 'מסכתא זו'.

תירץ:

בספר עבודה ברורה תירץ, ש'פרק זה' הכוונה ללימוד מועט, ו'מסכתא זו' הכוונה ללימוד מרובה, ויש בכל ציור חידוש, 'פרק זה' בא לחדש, שגם לימוד 
מועט נחשב 'נדר גדול', שיש בו חשיבות גדולה, ו'מסכתא זו' בא לחדש, שאע"פ שקשה לקיים הנדר, מ"מ נחשב נדר חשוב, אם הוא בטוח שיכול לחזק 

עצמו ולקיים נדרו. ]וע"ע בספר עינים למשפט )ד"ה והנה(, ובספר לשמוע בלימודים )ד"ה ואשנה( שתירצו בדרכים אחרים[.

גמ', אשכים ואשנה פרק זה כו', והלא מושבע ועומד מהר סיני הוא
קושיא: 

קשה, הא לכאו' אינו מושבע ללמוד דוקא פרק זה או מסכתא זו, שהרי יכול לקיים את מצות לימוד התורה ע"י שילמוד פרק אחר או מסכתא אחרת.

תירוץ: 

בספר שלמי נדרים תירץ, שאע"פ שיכול לקיים המצוה ע"י לימוד אחר, מ"מ כשבא ללמוד פרק זה, הרי הוא מקיים בזה את מצות לימוד התורה, וגם 
זה מקרי 'מושבע ועומד מהר סיני', כיון שיש בזה קיום מצוה. ]וע"ע בעיון יעקב )על העין יעקב, ד"ה נדר גדול( שתירץ באופן אחר, וע"ע ברש"ש )שם( 

שהביא מכמה ראשונים שפירשו, שזהו גופא הכוונה בתירוץ הגמ', 'דאי בעי פטור נפשיה בקריאת שמע שחרית וערבית'[.

גמ', נידוהו בחלום צריך י' בני אדם להתיר לו
קושיא: 

קשה, מדוע משגיחים בחלום, הלא ידועים דברי הגמ' בסנהדרין )ל.( 'דברי חלומות לא מעלין ולא מורידין'.

תירוץ: 

הגר"ח קנייבסקי בספרו דרך אמונה )מעשר שני פ"ו ה"ו( תירץ, שאין לקבל חלומות כפשוטן, אלא שבמקום שאפשר לפתרן על דרך משל, יש לפתן כך, 
ובסוגיין אפשר לפתר החלום על דרך משל, שהוא בא לרמז שמן השמים יש נזיפה עליו, ]ולא נידוי ממש[, וצריך לעשות מעשה התרה כדי להציל עצמו 

מנזיפה.  ]וע"ע בר"ן על הגמ' בסנהדרין, ובתשב"ץ )ח"ב סי' קכח( שתירצו בדרכים אחרים[. ]ועי' בדברינו בעומק הדף[.

קושיות פשוטות
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דף ח:
גמ', רבינא הו"ל נדרא לדביתהו וכו' 

קושיא:

קשה, מה היא השייכות בין המעשה עם נדרת אשת רבינא לסוגיין דאיירי לגבי נידוי ושמתא.

תירוץ:

המאירי הביא בשם ר"ת לבאר, שמעשה זו מובא כאן אגב כמה הלכות בדיני נידוי ושמתא דמסיק הגמ' בסוף המעשה, כגון שיש להתיר שמתא 
באתרא דרביה, ויחיד מומחה שרי שמתא. ]וע"ע בתוס' )ד"ה יחיד( שהביא בשם הרשב"ם לתרץ באופן אחר[.

גמ', אתא לקמיה דר' אשי
קושיא:

קשה, למה לא היפר רבינא את נדרי אשתו, מדין הפרת נדרים.

תירוץ:

המפרש )ד"ה הו"ל( תירץ, דבמעשה דרבינא כבר עבר 'יום שמעו', ושוב לא א"א לבעל להפר נדרת אשתו, אבל עדיין אפשר להתיר נדרה מדין 
התרת נדרים. ]וע"ע בתוס' )ד"ה רבינא( וברא"ש )ד"ה הוה( שתירצו בדרכים אחרים[. 

גמ', בעל מהו שיעשה שליח לחרטת אשתו
קושיא:

קשה, למה צריך דין 'שליחות' להתרת נדרים, הא לכאו' מספיק במה שהחכם יודע שהנודר מתחרט על נדרו, וא"צ כאן דין 'שלוחו של אדם 
כמותו'.

תירוץ:

בחי' ר' שמואל )אות נז( תירץ, דאין הכי נמי, אין צריך כאן דין שלוחו של אדם כמותו, אלא הנידון הוא, האם האשה עצמה צריכה לבא אל 
החכם כדי להודיעו שהיא מתחרטת על נדרה, או שיכולה לשלוח גם בעלה במקומה, ובאמת גם נכרי אפשר להיות 'שליח' להתרת נדרים. 

]אולם עי' במהרי"ץ חיות )ד"ה בעל( דמבואר דנקט דבעינן דין שליחות ממש, וצ"ע[.

גמ', ויחיד מומחה שרי שמתא
קושיא:

קשה, דמבואר בר"ן )ד"ה שמתא( דה"ה דיחיד מומחה יכול להתיר נדר, וא"כ קשה, למה לא התיר ר' אשי את נדרת אשת רבינא בעצמו, ולמה 
הוצרך לעוד ב' דיינים.

תירוץ:

השיטמ"ק הביא בשם הרי"ף לתרץ, דמחמת ענוותנותו של ר' אשי לא רצה להחזיק את עצמו כמו חכם כדי להתיר נדר בעצמו. ]וע"ע בתוס' 
)ד"ה ויחיד מומחה( ובחי' רבינו אברהם מן ההר )ד"ה א"ל( שתירצו בדרכים אחרים[.

גמ', אין גיהנם לעולם הבא אלא הקב"ה מוציא חמה מנרתיקה צדיקים מתרפאין בה
קושיא:

קשה, איך שייכא רפואה לעתיד לבא, דמאיזו מחלות יצטרכו להתרפאות.

תירוץ:

הרמב"ן )תורת האדם שער הגמול( תירץ, שהכוונה להתרפאות ממומין, שהצדיקים שיזכו לתחיית המתים יעמדו במומן כמו שהיו בחייהם, 
ולכן יצטרכו להתרפאות. ]ועי' בספר עבודה ברורה )עמ' רטו( שביאר שהרמב"ן אזיל בזה לשיטתו, דס"ל שלעתיד לבא אלו שיזכו לתחיית 

המתים יקומו עם גופם כמו בחייהם[.



37 עומק הדף

עומק הדף
ג( בענין נידוהו בפניו אין מתירין לו אלא בפניו    

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה בשם ר' אילא אמר רב, 'נדוהו בפניו אין מתירין לו אלא בפניו, נדהו שלא בפניו מתירין לו בין בפניו בין שלא בפניו'. ונחלקו 	.
הראשונים בטעם הדבר שאם נדהו בפניו צריך להתירו דוקא בפניו, כמו שיתבאר.

ב ר"ן: הר"ן )ד"ה נדוהו בפניו( הביא ב' צדדים לבאר הטעם בזה: א. שאם נדהו בפניו אליה נדויה ולפיכך א"א לעוקרו אלא ע"י היתר אלים, דהיינו בפניו. 	.
ב. משום חשדא, שאם מתירין לו שלא בפניו פעמים שיתירוהו והמנודה לא ידע, וכשלא ינהגו בו נידוי יבא לחשדא. ]ועי' ברא"ש )ד"ה נדוהו( ובתוס' 

)ד"ה נדוהו( שהביאו טעם שלישי, דכיון דנתבזה טפי ע"י נידוי בפניו, צריך גם לפייסו טפי ע"י היתר בפניו[.

ג נפק"מ בין הצדדים: הר"ן )שם( הביא ב' נפק"מ בין הצדדים: א. אם אמרו לו שהתירוהו שלא בפניו, שבזה ליכא חשדא, אבל לפי הצד דבעינן היתר אלים 	.
גם בכה"ג לא מהני. ב. אם היתר שלא בפניו מועיל בדיעבד, שלפי הצד של חשדא מהני עכ"פ בדיעבד, אבל לפי הצד דבעינן היתר אלים לא מהני אף 

בדיעבד להתירו שלא בפניו. 

ד שיטת הרא"ש: האחרונים הוכיחו מלשון הרא"ש שהוא חולק על הר"ן בב' נפק"מ הנ"ל. הרש"ש )לרא"ש שם( דייק מדברי הרא"ש שאפילו לפי הצד 	.
דחשדא, היתר שלא בפניו אינו מועיל אפילו בדיעבד. והש"ך )יו"ד סי' שלד ס"ק מו( דייק מדברי הרא"ש שאף אם אמרו לו שהתירוהו שלא בפניו, 

ההיתר אינו מועיל, אף לפי הצד דחשדא. ]ועי' בהגהות רעק"א לש"ך שם שביאר איך הוכיח הש"ך שיטה זו מדברי הרא"ש[.  

ה יסוד המחלוקת: בשו"ת מהר"י צהלון )החדשות סי' צג( ביאר יסוד המחלוקת הרא"ש והר"ן, שנחלקו בביאור חשדא. הר"ן סובר דחשדא היא מצד 	.
המנודה עצמו, שיחשוד בני אדם שאינם נוהגים עמו נידוי, ולכן ס"ל דאם אמרו לו מועיל, וגם בדיעבד מהני כיון דליכא קלקול גדול, אבל הרא"ש סובר 
דחשדא היא מצד שאר בני אדם, שיחשבו שהתירו לו, ולכן ס"ל דאין מועיל לומר למנודה, וגם ס"ל דאף בדיעבד אינו מועיל, כיון שיש חשש קלקול 

גדול. 

ד( בענין מצורע חשוב כמת  

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה ראיה דעניות חשובה כמת, מדכתיב גבי דתן ואבירם 'כי מתו כל האנשים', אע"פ שהם היו עדיין בחיים, דע"כ צ"ל דנחשבו 	.
כמו מתים משום שהיו עניים, ועניות חשובה כמת.

ב דברי הר"ן: הר"ן )ד"ה שנאמר( הקשה, היאך מוכח דעניות חשובה כמת, הלא מצינו עוד כמה דברים שחשובים כמו מת, כמו סומא, מצורע, ומי שאין 	.
לו בנים. והאריך הר"ן לתרץ שא"א לפרש שדתן ואבירם נחשבו כמו מתים מחמת ג' דברים הנ"ל, עיי"ש בדבריו, ולענין צרעת כתב, דא"א לומר שהיו 
מצורעים, דהא כתיב 'בקרב כל ישראל', והרי מצורע יושב חוץ למחנה. אך העיר, אולי נתרפאו מצרעתן במתן תורה, ותירץ, דחזרו המומין במעשה 

העגל.

ג קושיית רעק"א: בגליון הש"ס ציין רעק"א לעיין בספר שאילת שלום, והמעיין שם יראה שהוא הקשה על הר"ן, היאך מוכח דלא היו מצורעים, הא 	.
מבואר במסכת נגעים שצערת של קודם מתן תורה אינה מטמאת, ולכן לא הוצרכו לישב חוץ למחנה. ותירץ, דאם נתרפא במתן תורה ושוב חזרה בעגל, 
לא חשיבא כצרעת של קודם מתן תורה, אלא כצרעת חדשה שבאה לאחר מתן תורה. ]אך הקשה, א"כ איך משכחת כלל נגעים של קודם מתן תורה, 

עיי"ש[.

ד מהרי"ץ חיות: המהרי"ץ חיות )ד"ה להר"ן( תירץ הקושיא עפ"י יסוד גדול, דדין שילוח מצורעים חוץ למחנה אינו תלוי כלל בדין טומאה, אלא הוא 	.
מדין הנהגת מצורע, שצריך לישב בדד כמו אבל. ]וכיסוד דבריו כתב גם הגר"ח בחידושים על הש"ס[. עפי"ז תירץ, שבאמת י"ל דלא היו טמאים, כיון 

שהצרעת באה קודם מתן תורה, ומ"מ היו צריכים לישב חוץ למחנה מדין הנהגת מצורע, וממה שישבו בתוך המחנה מוכח דלא היו מצורעים. 

ה עוד תירוץ: עוד תירוץ מצינו בכמה אחרונים ]ילקוט גרשוני )ד"ה ועיין(, חיד"א בספרו נחל קדמונים )תזריע ב, ו([, שאין כוונת הר"ן לומר שאילו היו 	.
דתן ואבירם מצורעים היו מחוייבים לישב חוץ למחנה כדין מצורעים, אלא שממילא היו בני אדם מפרישים מהם, מפני שצרעת היא חולי המדבק, ולא 

ירצו בני אדם לישב אצלם. ]וע"ע בשלמי נדרים )ד"ה להר"ן(, ובמצפה איתן )ד"ה וליכא( שתירצו בדרכים אחרים[.

דף ח
תוכן

א מי שנשבע לקיים את המצוה, מהו הזירוז	.

ב היאך שייך 'נדר' בקבלה לעשות מעשה מצוה	.

ג נידוהו בחלום, אם יש לחוש לנידוי ממש	.

ד ביאור בדעת הרמב"ם דשליחות אינה מועילה בחרטה	.

א( מי שנשבע לקיים את המצוה, מהו הזירוז    
א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה בשם ר' גידל אמר רב, דנשבעין לקיים את המצוה, ומקשה הגמ', והלא מושבע ועומד מהר סיני הוא, ואין שבועה חלה על 	.

שבועה, ותירץ הגמ', דחידושא דר' גידל אמר רב הוא, 'דשרי ליה לאיניש לזרוזי נפשיה'. ונחלקו הראשונים בביאור תירוץ הגמ', כמו שיתבאר.

ב דברי הר"ן: הר"ן )ד"ה והלא( האריך לבאר שאין כוונת הגמ' לומר דשבועה לקיים את המצוה לא חלה כלל, שבאמת השבועה חלה לגבי איסור בל יחל, 	.
ולא נתמעטה אלא מהקרבת קרבן. ועל זה קאמר ר' גידל אמר רב, שמותר לאדם לכתחילה לישבע כדי לזרז עצמו לקיים מצוות, ואם הוא עובר על 

השבועה ח"ו, הרי הוא עובר על איסור בל יחל.

ג דעת התוס' והרא"ש: הרא"ש )ד"ה אלא( ותוס' )ד"ה קמ"ל( ביארו חידושו של ר' גידל אמר רב, שמותר לישבע לקיים את המצוה, ושבועה זו לא מקרי 	.
מוציא שם שמים לבטלה, כיון דעושה כן כדי לזרז את עצמו. וביארו האחרונים ]אפיקי ים )ח"א סי' לו(, שיעורי ר' שמואל )אות כא([, דראשונים אלו 

נקטו דשבועה זו לא חלה כלל, ודלא כדעת הר"ן, ולכן הו"א דמקרי מוציא שם שמים לבטלה, קמ"ל ר' גידל אמר רב דמותר.

ד קושיית האחרונים: הקשו כמה אחרונים ]רש"ש )ד"ה והלא(, קצוה"ח )סי' עג ס"ק ה([, בשלמא לדעת הר"ן מובן שפיר מהו הזירוז, שהרי חלה השבועה 	.
לגבי איסור בל יחל, אולם לדעת התוס' והרא"ש צ"ב, מהו הזירוז בשבועתו, הרי לא חלה השבועה כלל. ]ועיי"ש בקצוה"ח מה שתירץ, ועי' בשיעורי ר' 

שמואל )שם( שביאר דבריו[.

ה קהילות יעקב: הקהילות יעקב )סי' י( ביאר דעת התוס' והרא"ש, שאע"פ שכפי האמת לא חלה השבועה כלל, מ"מ יש בזה זירוז גדול מצד האדם 	.
המשביע, שהרי המשביע חושב ששבועתו חלה, דאל"כ למה השביע כלל, וכיון שלפי דעתו השבועה חלה, ממילא יש כאן זירוז גדול לגביה, ולפיכך לא 

מקרי מוציא שם שמים לבטלה, ומותר לישבע.

ב( היאך שייך 'נדר' בקבלה לעשות מעשה מצוה   

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה בשם ר' גידל אמר רב, 'האומר אשכים ואשנה פרק זה אשנה מסכתא זו נדר גדול נדר לאלוקי ישראל'. ומשמע בגמ', דזה 	.
מקרי נדר, ונכלל בדיני נדרים, ולא מקרי שבועה. והקשו הראשונים ג' קושיות על זה, כמו שיתבאר.

ב ג' קושיות: הראשונים הקשו ג' קושיות: א. הר"ן )ד"ה והלא( הקשה, הלא נדר הוא איסור על החפצא, והיאך מצינו נדר לעשות מעשה. ב. הרא"ש )ד"ה 	.
נדר( הקשה, דנדר שייך דוקא ע"י התפסה, וכאן הרי לא התפיס כלום ]הרא"ש אזיל בזה לשיטתו, שכתב לעיל )ב.( שנדר צריך להיות דוקא ע"י התפסה, 

אולם עיי"ש בר"ן שנחלק על זה[. ג. הריטב"א )ד"ה אמר( הקשה, אם הוא נדר היאך מקשה הגמ' בסמוך 'אין שבועה חלה על שבועה'.

ג ב' מהלכים: הראשונים פירשו כוונת הגמ' בב' דרכים: א. הר"ן )שם( פירש, שבאמת כוונת הגמ' היא לשבועה, ולא לנדר, ולשון 'נדר' בגמ' לאו דוקא הוא, 	.
דהרבה פעמים קרו חז"ל לשבועה בלשון 'נדר'. ב. התוס' )ד"ה האומר, פירוש ב( והריטב"א )שם( פירשו, דאין הכוונה לנדרי איסור, אלא ל'נדרי מצוה', 

שהוא דין חדש הנלמד מקרא 'בפיך זו צדקה', שיכול אדם לקבל על עצמו לקיים מצוה. ]ועיי"ש עוד בתוס', שהביאו עוד דרך בסוגיין[. 

ד קושיית הנ צי"ב: הנצי"ב בספרו מרומי שדה )ד"ה האומר( הקשה על הר"ן, למה לא פירש גם הוא כפירוש התוס', הלא מבואר מדברי הר"ן בסמוך )ד"ה 	.
עליו( שגם הוא סובר שיש דין חדש של 'נדרי מצוה' דמועיל ונלמד מצדקה, וא"כ לא פירש דברי ר' גידל אמר רב שנתכוין לדין זה.

ה דבר יעקב: בספר דבר יעקב )אות יב( תירץ, דהר"ן סובר דא"א לפרש כן בדברי ר' גידל אמר רב, דא"כ מה היא קושיית הגמ' על זה, 'אין שבועה חלה 	.
על שבועה', הלא 'נדר גדול' דר' גידל אמר רב אינו שבועה כלל, אלא נדרי מצוה, לכן ס"ל להר"ן דצ"ל דכוונת הגמ' היא לשבועה, ולא לנדרי מצוה. ]ועי' 

ברא"ש )שם( שכבר הרגיש בקושיא זו[.
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ג( נידוהו בחלום, אם יש לחוש לנידוי ממש     
א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה בשם ר' יוסף, 'נידוהו בחלום צריך י' בני אדם להתיר לו', עיי"ש בסוגיין כל הפרטים. ומבואר מכאן, שאנו חוששים שהוא חלום 	.

אמת, ואדם זה קיבל נידוי מן השמים, וצריך להתירו. 

ב קושיית הראשונים: הקשה הר"ן )סנהדרין ל.(, שלכאו' יש סתירה בין הגמ' בסוגיין, דמבואר דחוששים לחלומות, לבין הסוגיא בסנהדרין )שם(, דמבואר 	.
שאין חוששים לחלומות, משום ד'דברי חלומות לא מעלין ולא מורידין', ולכן מבואר בגמ' שם, שמי שחלם שממונו הוא מעשר שני, א"צ לחוש לזה, 

ומותר להשתמש בממון. ומצינו בראשונים כמה מהלכים ליישב הקושיא, כמו שיתבאר.

ג תירוץ הר"ן: הר"ן )שם( תירץ, דהתם הוא נידון של דיני איסור והיתר ממש, ולענין זה אין אנו חוששים לחלומות, משא"כ בסוגיין, שאינו נידון של איסור 	.
גמור, חוששים לחלומות. וכמה אחרונים ]עבודה ברורה )עמ' קסט(, מראה המקום[ ביארו דבריו, שאם אמרו לו מן השמים שאיזה דבר הוא אסור, א"צ 

לחוש לזה, דהא תורה לאו בשמים היא, אבל לגבי נידוי, כיון שגילוי לו שמן השמים קיבל נידוי, צריך התרה כדי להיפטר מן הנידוי. 

ד תירוץ התשב"ץ: בשו"ת תשב"ץ )ח"ב סי' קכח( תירץ באופן נפלא, שבאמת בכל חלום יש להסתפק בו אם הוא אמת או לא, דיש שאין בהם ממש, ואמנם 	.
יש שיש בהם ממש, ולכן לגבי נידון של מעשר שני ]כסוגיית הגמ' בסנהדרין[ שהוא נידון של ממון, א"צ לחוש לחלום, דספק ממון להקל, אבל לגבי 
נידון של נידוי, ]כסוגיית הגמ' אצלינו[, שהוא נידון של איסור, צריך לחוש לחלום, דספק איסור לחומרא. ומבואר שהתשב"ת נקט דאיירי בנידוי ממש.

ה תירוץ הגר"ח קנייבסקי: בספר דרך אמונה )הל' מע"ש פ"ו ה"ו( תירץ הגר"ח קנייבסקי באופן אחר, שחלומות אמיתיות באין לרמז בדרך משל, ולכן לגבי 	.
מע"ש, שא"א לפרשו בדרך משל, א"צ לחוש לו, אבל בסוגיין, הרי אפשר לפרשו דרך משל, שאין הכוונה לנידוי גמור, אלא שמן השמים יש נזיפה עליו, 

ולפיכך צריך להתיר הנידוי כדי לפייס שמים. נמצא, שיש כאן ב' מהלכים, אם 'נידוי' בסוגיין הוא נידוי גמור או רק משל לנידוי.

ד( ביאור בדעת הרמב"ם דשליחות אינה מועילה בחרטה

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה מעשה עם אשתו של רבינא, שהיה לה נדר, ורצה רבינא בעלה להתיר נדרה, ובא לפני ר' אשי, ושאל ממנו, האם הוא יכול 	.
לעשות שליח לחרטת אשתו, או לא. ומצינו בראשונים ב' מהלכים בביאור הנידון, כמו שיתבאר.

ב ב' מהלכים: הר"ן )ד"ה בעל( הביא ב' מהלכים בביאור הנידון: א. הרמב"ם )הל' שבועות פ"ו ה"ד( ביאר, שהדבר פשוט שבדרך כלל שליחות אינה מועילה 	.
לגבי חרטה, אך הנידון הוא, אולי בעל שאני, דאשתו כגופו. אך שוב השיג הר"ן על הרמב"ם. ב. התוס' ביארו הגמ' באופן אחר, דאדרבה, הדבר פשוט 

שבדרך כלל שליחות מועילה לחרטה, אך הנידון הוא, אולי בעל שאני, דחיישי' דילמא מוסיף על החרטה מעצמו.

ג דעת הרמב"ם צ"ב: הקרן אורה )ד"ה רבינא( הקשה על הרמב"ם, למה פשיטא דשליחות אינה מועילה לגבי חרטה, דמאי שנא התרת נדרים מכל התורה 	.
כולה, דבכל מקום אמרי' שלוחו של אדם כמותו. ומצינו באחרונים ב' מהלכים ליישב הקושיא.

ד מהלך א', המהרי"ץ חיות: המהרי"ץ חיות )לר"ן ד"ה בעל( תירץ, דשליחות מועילה רק לגבי 'מעשה', והרי אמירת חרטה לפני החכם אינה 'מעשה', אלא 	.
נחשב רק 'מילי' בעלמא, ושליחות לא מועילה לגבי 'מילי'. ]אולם טענו האחרונים ]מנחת שלמה )עמ' נה(, שיעורי ר' שמואל )אות נז([, שלכאו' אין זה 

שליחות ממש, שעיקר הענין הוא רק להודיע לחכם את החרטה, וא"צ שליחות ממש, ולמה לא יועיל גם לגבי 'מילי'[.

ה מהלך ב', ברכת אברהם: הברכת אברהם )עמ' כו( תירץ באופן אחר, דשליחות אינה מועיל כאן, משום דהתרת נדרים דומה לדין, ולכן צריך הנודר לבא 	.
בעצמו לפני הדיין, והוסיף, דמה שמתירין נדרים בלילה, אע"פ שאין דנין בלילה, היינו מפני שאין מקבלים עדים בלילה, וגם ליכא משא ומתן בלילה, 

אבל עצם גמר הדין יכול להיות בלילה. ]ועי' בשיעורי ר' שמואל )שם( שתירץ, שמצד החרטה צריך להיות לפני החכם, עיי"ש[.
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 הלכות הדף

סוגיית הדף

דף ח

בענין נשבעין לקיים את המצוה
הגמ' הגמ' רב גידל הביא בשם רב שיכול לישבע לקיים את המצוה שנאמר "נשבעתי ואקיימה וגו'" וע"ז הקשה הגמ' שכבר מושבע מהר סיני וע"ז 

תירץ הגמ' שקמ"ל "דשרי ליה לאיניש לזרוזי נפשיה." ונעיין בראשונים ואחרונים ופוסקים בדין זה.

בביאורבביאור עיקר השו"ט של הגמ' נחלקו הר"ן ותוס' בפירוש "שרי ליה לזרוזי נפשיה" אם הפשט הוא שיש כאן חלות שבועה עכ"פ, או שבאמת 
אין כאן שבועה כלל, ורק שאין איסור לישבע. הר"ן )ד"ה והלא( ביאר ששבועה זה חלה לגבי לאו דבל יחל אך לא לגבי קרבנות וגם 

דבר הגון הוא לעשות כן, כמו שעשה דוד המלך. אכן עי' בתוס' )ד"ה אלא( דמשמע שאין כאן חלות שבועה כלל, אפילו לענין בל יחל, וחידוש 

הגמ' הוא שאינו עובר באיסור הזכרת שם שמים לבטלה אם נשבע בשם ה', ואפילו אם נשבע בלא שם ה' בדרך כלל אסור לישבע כדי שלא 

ירגיל עצמו אבל כאן מותר כדי לזרוזי נפשיה.  

ולכאו' ולכאו' נפק"מ בין טעמים אלו לגבי זמן הזה, שבספר חסידים )סי' תתשי( כתב "כתיב נשבעתי ואקיימה כו', אבל בזמן הזה אין נשבעין על 
המצוות שמא יעבור, דרק אצל דורות הראשונים דגם אם היו ממיתין אותם לא היו עוברים על השבועה." והקשה עליו בתשובה 

מאהבה )יו"ד סי' שסז( דמאי שנא דורות הראשונים מדורות האחרונים, הלא ממנ"פ לא חלה השבועה כלל והכל רק לזירוז. 

והגרעק"אוהגרעק"א בגליונותיו על התשובה מאהבה הסביר, ששיטת ספר החסידים היא כשיטת הר"ן, שעדיין יש חלות שבועה, ולכן ס"ל דיש חילוק 
בין דורות הראשונים לדורות האחרונים. אכן פשטות שיטת התשובה מהאבה היא כדעת התוס' שאין כאן חלות שבועה כלל, 

ולכן לא שייך לחלק בין דורות הראשונים לדורות האחרונים. ויש מסבירים שיטת ספר החסידים עפ"י דברי המאירי בסוגיין שביאר שכוונת הגמ' 

היא דאה"נ אינה חלה כלל, ואפילו לגבי בל יחל, אך אם לא קיים נדרו עובר משום שבועת שוא. 

ועי' ועי' בשו"ע )יו"ד סי' רג סעי' ז( שהביא דין זו שמותר לישבע לקיים המצוה, ולא השיג עליו נושאי כליו, ומשמע שכולם נקטו דלא כדברי 
ספר החסידים. וז"ל השו"ע שם, "האומר אשנה פרק זה וירא שמא יתרשל בדבר שרי ליה למינדר לזרוזי נפשיה, וכן אם ירא שיתקפו 

יצרו ויעבור על איזו מצוה ממצות לא תעשה או יתרשל מקיום מצות עשה מצוה לישבע ולידור כדי לזרז עצמו." וזה לכאו' שלא כדברי ספר 

החסידים. אכן עי' בחכמת אדם )כלל צא דין ו( שכתב וז"ל "מדינא אם קיבל עליו לעשות איזה מצוה וירא לנפשו שיתרשל בהקמתו מותר לקבל 

עליו בנדר שלא יאכל עד שיקיים נדרו וכיוצא בו כו', מכל מקום בזמן הזה יזהר האדם מאד בזה כי ראיתי שנכשלים בזה וכו'."

ובעיקרובעיקר דברי השו"ע יש דיון נוסף, דמשמע בשו"ע שאם רק אומר "אשנה פרק זה" בלא כוונת שבועה אין כאן שבועה, ולכן אם רוצה לזרוזי 
צריך לישבע. אכן בשו"ע לקמן )סי' ריג סעי' ב( פסק, שאפילו בלא כוונת שבועה באופן מצוה חייל מיד, וז"ל "האומר אשנה פרק זה 

הוי כאילו נדר לתת צדקה, הגהה, או לעשות שאר מצות ונדרו קיים." ונחלקה בזה האחרונים. שיטת הש"ך )סי' רג ס"ק ז( היא שבאמת יש כאן 

חלות נדר מיד באמירתו לעשות מצוה ]וכן באמת פירש הר"ן בסוגיין[ ורק שאם מכוין לישבע הוי לזרוזי יותר. אכן הבית מאיר )סי' ריג( הסביר 

שאם רק אמר אשנה בלא כוונת שבועה אין כאן שבועה ונדר ממש וכוונת השו"ע היא רק "כאילו נדר לתת צדקה" ולא נדר ממש. 

היוצאהיוצא מזה, שבין לדעת הש"ך ובין לדעת הבית מאיר בשיטת השו"ע, יש כאן איזו חלות קבלה כשאומר לעשות מצוה. אמנם יש לעורר 
שבזמן הזה שכולם מוסרים מודעה בערב ראש השנה כל שאומר סתם בלא לשון שבועה או נדר הוי כאילו אמר בלי נדר. וכן פסק 

הגרשז"א )מנחת שלמה ח"א סי' צא אות ב(. ולכן למשל אין צריך להוסיף "בלי נדר" אצל סיום מסכתא בלשון "הדרן עליך."
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דף ח
בענין חיוב תלמוד תורה יום ולילה

גמרא:
ואמר רב גידל אמר רב האומר אשכים ואשנה פרק זה אשנה 

מסכתא זו נדר גדול נדר לאלהי ישראל והלא מושבע ועומד הוא 

ואין שבועה חלה על שבועה מאי קמ''ל דאפי' זרוזי בעלמא 

היינו דרב גידל קמייתא הא קמ''ל כיון דאי בעי פטר נפשיה 

בקרית שמע שחרית וערבית משום הכי חייל שבועה עליה

תמצית הסוגיא:

בגמ' מבואר דהנודר ]וי''א דמיירי שנשבע[ להשכים לשנות פרק או מסכתא זו הרי זה חל ונדר גדול נדר לאלקי ישראל, והק' הגמ' הא מושבע 

ועומד מהר סיני הוא, ותי' דכיון דאי בעי פטר נפשיה קר''ש שחרית וערבית משו''ה חייל שבועה עליה.

והראשונים הקשו איך יכול לפטור עצמו בקר''ש שחרית וערבית הרי חייב אדם ללמוד תורה כל היום כדכתיב והגית בו יומם ולילה, והר''ן 

הוסיף דכתיב ושננתם לבניך ודרשינן שיהיו דברי תורה מחודדין בפיך שאם ישאלך אדם אל תגמגם, וקר''ש שחרית וערבית 

לא סגי להכי וא''כ הרי שפיר הוי מושבע ועומד. ונאמר בזה כמה דרכים.

הר''ן תי' דאה''נ בעצם הוא מחוייב ללמוד יותר מקר''ש, ורק דלא מקרי 'מושבע מהר סיני' אלא על דברים המפורשים בקרא, וזה אינו מפורש 

בקרא. וברדב''ז מצינו יסוד זה דלא עשו שבועת הר סיני אלא על דברים המפורשים. 

אמנם הריטב''א תי' דהא דמצי פטר נפשיה בקר''ש שחרית וערבית היינו בדלא אפשר בענין אחר כגון דטרוד בפרנסתו, דאז נפטר מחיוב 

ת''ת ושפיר חל שבועה עליה. 

עוד תי' הריטב''א תי' פשוטה דהא דאמרינן דאי בעי פטר נפשיה ר''ל שהוא יכול לפטור עצמו בלימוד דבר אחר, דהיינו דאינו מושבע ועומד 

ללמוד 'פרק זה' או 'מסכתא זו' ושפיר חייל שבועה עליה ללמוד פרק או מסכתא זו. 

ויל''ע למה הר''ן לא תי' כן, וכן העיר ברש''ש דיש תי' פשוטה דאינו חייב ללמוד פרק זו במיוחד. בחי' ר' ראובן תי' באופן נחמד, דידוע 

דיש ב' חיובים במצות תלמוד תורה, א' מצות לימוד התורה כדכתיב והגית בו יומם ולילה, ב' ומצות ידיעת התורה הנלמד מדכתיב 

ושננתם שיהיו דברי תורה מחודדין בפיך ]עיין אור ישראל מר' ישראל סלנטר שהאריך בזה, ויובא להלן[, ולפי''ז כתב דהר''ן היה ניחא ליה בתי' 

הריטב''א דמצד והגית יכול ללמוד דבר אחר והשבועה היה חל, אבל מצד ושננתם דהיינו חיוב ידיעת התורה לידע כל התורה הרי הוא מושבע 

על כל פרק ופרק שבתורה ומקרי מושבע אע''ג דברגע זו אינו חייב בזו במיוחד. 

במאירי ועוד ראשונים תי' בפשוטו דהגמ' קאי כר' אמי אליבא דר' יוסי במנחות דף צט: דליכא חיוב ת''ת אלא שחרית וערבית, וכ''כ רש''י 

כאן. אמנם החפץ חיים כתב דלא פליגי אלא בפירוש הקרא אבל לכו''ע הוא חייב ללמוד כל היום, וכנראה לכן הר''ן והריטב''א לא 

תירצו כן.
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מהלך הראשוןמהלך הראשון

א א	. ר''ןר''ן ד''ה הא קמ''ל	.

פי' כוונת הגמ' דממה שכתוב מפורש בקרא בשכבך ובקומך 

הוא יכול לפטור עצמו בקר''ש שחרית וערבית, ודין מושבע 

ועומד תלוי במה שמפורש בקרא, אבל חיוב ת''ת כל היום 

חל  שבועה  מ''מ  מה''ת  בה  חייב  דהוא  אע''ג  הלילה  וכל 

עליו.

ב ב	. רדב'''זרדב'''ז הל' שבועות פ''ה ה''ז	.

דברים  על  אלא  התורה  שבועת  היתה  דלא  הענין  ופירש 

חצי  על  חל  דשבועה  הרמב''ם  כוונת  פי'  ]ובזה  מפורשים 

שיעור דאע''ג דאסור מה''ת מ''מ כיון דאינו מפורש בתורה 

שבועה חל עליו[.

מהלך השנימהלך השני

ג ג	. ריטב''אריטב''א ד''ה ואמרינן	.

וערבית  תי' בתירוצו הראשון דהא דפטר בקר''ש שחרית 

דאז  בפרנסתו,  דטרוד  כגון  אחר  בענין  אפשר  בדלא  היינו 

נפטר מחיוב ת''ת ושפיר חל שבועה עליה. 

מהלך השלישימהלך השלישי

ד ד	. ריטב''אריטב''א שם	.

כתב בתירוצו השני דכוונת הגמ' דמצי פטר נפשיה מללמוד 

'פרק זו' ושפיר חייל שבועה כשאומר 'אשכים ואשנה פרק 

זה'. 

ה ה	. רש''שרש''ש ד''ה האומר	.

הקשה על הגמ' איך מקשין שהוא מושבע ועומד הא אינו 

מושבע ועומד על פרק זו או מסכתא זו דוקא. וכתב דאחר 

זו ראיתי דהריטב''א נדחק לפרש כך בתי' הגמ'. 

ו ו	. חידושי ר' ראובןחידושי ר' ראובן סי' י' אות ב'	.

כתב ליישב דמצד מצות תלמוד תורה שפיר טען הריטב''א 

]והרש''ש[ דאינו מושבע מהר סיני ללמוד פרק או מסכתא 

מצווה  שפיר  הוא  התורה  כל  ידיעת  מצות  מצד  אבל  זו. 

על כל דבר מה''ת, ולכן במיוחד הביא הר''ן מצות ושננתם 

שיהיו דברי תורה מחודדין בפיך. ]וע''ש עוד למה הר''ן לא 

תי' כמהלך הראשון של הריטב''א[.

ז ז	. אור ישראלאור ישראל אגרת כ''ז, לר' ישראל סלנטר זצ''ל	.

מבאר בארוכה דבמצות תלמוד תורה יש בזה שני ענינים, 

וידיעות התורה, מצות לימוד התורה  א' לימוד התורה, ב' 

תמצית מראי מקומות
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הרמב''ם  וכמש''כ  ולילה  יומם  בו  והגית  הכתוב  מן  הוא 

והטור ושו''ע, ומצות ידיעות התורה, והוא מה שאמרו חז''ל 

בקידושין דף ל. ושננתם שיהו דברי תורה מחודדים בפיך 

שאם ישאלך אדם דבר אל תגמגם אלא אמור לו מיד, וביאר 

דתכלית המצוה של ידיעת התורה הוא לידע דיני התורה 

איך  בכ''מ,  ברורה  הלכה  לו  שיהיה  בורין  על  ומשפטיה 

בארוכה  ע''ש  וכו'  והמצוה  התורה  כל  את  ולקיים  לשמור 

דברים נחמדים ויסודיים. 

ר' ראובן, דהר''ן התחכם להביא  ובזה מתבאר היטב דברי 

ושננתם דאז מסולק טענת הריטב''א והרש''ש דמצד ידיעת 

התורה הרי מושבע גם על פרק זו ומסכתא זו.

מהלך הרביעימהלך הרביעי

ח ח	. מאירימאירי ד''ה היתה	.

מבאר הגמ' עפ''י הגמ' מנחות דף צט: דאפילו לא קרא אלא 

קר''ש שחרית וערבית קיים לא ימיש.

ט ט	. רש''ירש''י ד''ה כיון	.

ביאר  ובזה  דשם,  הסוגיא  שהביא  כהמאירי  דלמד  משמע 

כוונת הגמ'.

י י	. גמ' מנחותגמ' מנחות דף צט:	.

מובא מחלוקת אם צריך ללמוד כל היום ]ורק כשאינו לא 

לא  דקיים  או  דברים[  שאר  ללמוד  אפשר  לילה  ולא  יום 

ימיש בקר''ש שחרית וערבית.

יא.	 יא.	 זבח תודהזבח תודה ליקוטי הלכות מהחפץ חיים שם

אי  נחלקו  ורק  היום  כל  ללמוד  אדם  חייב  דלכו''ע  מבאר 

מקיים בו לא ימיש, ולפ''ז א''א ליישב סוגיין כהמאירי דהא 

ליכא שום מ''ד דפוטרו מת''ת ע''י קר''ש שחרית וערבית 

ודו''ק.
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דף ט
בענין ידות בשבועה 

]וביסוד של הראשי ישיבות דיש ב' פרשיות של שבועה[

גמרא:
כנדרי רשעים נדר בנזיר ובקרבן ובשבועה, כנדרי כשרים לא 

אמר כלום, כנדבותם נדר בנזיר ובקרבן

תמצית הסוגיא:

תנן כנדרי רשעים נדר בנזיר ובקרבן ובשבועה. ופירשו הר''ן והרא''ש דמתני' קאי אלעיל דף ב. דקתני דין ידות, ועכשיו מפרש עוד לשונות 

של ידות, דאם אמר כנדרי רשעים הוי יד לנזירות או לקרבן או לשבועה. 

ומבואר מזה דגם בשבועה איכא דין ידות, וכן הוכיח הר''ן לעיל )דף ז.( מכאן דלא נסתפקו אי יש יד לשבועה דאיתקש מפורש בקרא נדרים 

בהדי שבועות והיינו דתנן כנדרי רשעים בשבועה אלמא דיש יד בשבועה ע''ש. אבל תוס' לעיל דף ב: הקשו מדוע לגבי שבועות לא 

קתני כל כינויי שבועות כשבועות ]כדתני במס' נדרים ובמס' נזיר[, ותירצו 'דכיון דלית ביה ידות לא חשו להזכירם' ומבואר בתוס' דבשבועה 

ליכא דין ידות. ובמאירי הביא דרבים אמרו דליכא ידות בשבועה, וקשה עליהם ממתני' דהכא ותי' דאפשר כנדרי רשעים הוי כאומר שבועה 

כראוי וא''צ לדין יד.

אמנם אפילו אי כאן במתני' הוי יד ]כדברי הר''ן והרא''ש[ מ''מ יש ב' דרכים ליישב שלא יהא סתירה לתוס' שכתבו דליכא ידות בשבועה: 

א[ הנצי''ב כתב לחדש דהא דכתבו תוס' דליכא דין ידות בשבועה היינו באופן שהוא מושבע מפי אחרים, דהיינו דיש ענין מחודש בשבועה 

דאפשר להשביע חבירו ולומר לו 'משביעני עליך כך וכך' והוא מסכים או אומר אמן דהוי מושבע ע''י אחר, ובזה לא מהני ידות, 

וכיון דבמס' שבועות נשנית גם אופנים של מושבע מפי אחרים לכן לא הזכירו כינויים וידות וזהו כוונת התוס' דלית בהו ידות, אבל כשאומר 

השבועה מפי עצמו מהני ידות ושפיר קתני כנדרי רשעים בשבועה. ובביאור דברי הנצי''ב עיין מה שהובא מר' דוד פוברסקי להלן. 

ב[ כמה ראשי ישיבות זצ''ל יישבו הסתירה באופ''א ותירצו באופן נפלא דבאמת יש ב' פרשיות של שבועה, א' יש איסור מלישבע לשקר 

וכדכתיב לא תשבעו בשמי לשקר, ב' ויש עוד דין דנלמד מדכתיב איש כי דור נדר או השבע שבועה לאסור איסור על נפשו, דהיינו 

שהוא יוצר איסור של נדר על החפצא או של שבועה על הגברא, והוי חלות איסור, וא''כ י''ל דידות מהני רק לאשויי איסורא, אבל שיהא נחשב 

שאמר בפה מלא שבועת שקר לזה לא מהני ידות וא''ש הסתירה, דמתני' דשבועות מדבר על החיוב קרבן שבא על השבועת שקר, אבל מס' 

נדרים דמדבר על בל יחל שפיר יש בה גם בידות. והוכיחו כדברים האלה משלטי גבורים מפורשת שמבואר כהנ''ל. 
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