
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.
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מסכת נדרים חוברת ד
דף ט"ו
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א

ב

עזר ללימוד הר"ן

א

ב

סיכום על החלק בדברי הר"ן שהוא פלפול ולא פירוש:סיכום על החלק בדברי הר"ן שהוא פלפול ולא פירוש:

 הר"ן מקשה על קושיית הגמרא 'הא אמרת כל באסוריה מזדהר', למה לא מתרצי' דהחידוש הוא להקל, שמותר לישן ביום א' אע"פ שאפשר שיעבור על בל 
יחל, עיי"ש מה שתירץ הר"ן.

הר"ן הביא שיטת הרמב"ם, דמלקות דבל יחל שייך רק במי  שנדר ולא במודר, אבל הר"ן חולק על הרמב"ם ומסיק דמלקות דבל יחל שייך גם במודר כיון דחל 
עליו איסור נדר.
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סיכום על החלק בדברי הר"ן שהוא פלפול ולא פירוש:

הר"ן ביאר החידוש של הסיפא, שלכאו' הוא דין פשוט וברור.

הר"ן מסיק לדינא כשיטת ר' יהודה, דאסור לישן ביום א' משום חשש שישן ביום ב'.

הר"ן מקשה על קושיית הגמרא 'והא משועבד לה', הא קדושה מפקיע מידי שיעבוד, ועוד מקשה הר"ן ב' קושיות על תירוץ הגמרא 'באומר הנאת תשמישך 
עלי', א', נדר זה חל רק מדרבנן, והיאך יכול נדר דרבנן לדחות מצות עונה דאורייתא. ב', למה נדחה המצוה, הא מצוות לאו ליהנות ניתנו.
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דף טו.
גמ', רבינא אמר לעולם כדקתני ומאי בל יחל מדרבנן

קושיא: 

קשה, דלכאו' זהו תירוץ פשוט, דלא מצינו מ"ד דחולק על רבינא, וכנראה כו"ע מסכים כן לדינא, דנדר על דבר שאין בו ממש חל מדרבנן, וא"כ למה לא 

תירצה הגמ' כן מתחילה. 

תירוץ: 

תוס' )ד"ה רבינא( תירצו, דמתחילה נקטה הגמ' דמשמע במשנה דנדר גמור הוא מן התורה, דהתנא כלל דין זה יחד עם נדר 'שאני משמשך' שהוא נדר 

גמור מן התורה, ועל שניהם קתני 'הרי זה בבל יחל דברו'.

גמ', ומי איכא בל  יחל מדרבנן
קושיא: 

קשה, מה היא הקושיא, הא בהרבה איסורי תורה מצינו אופנים שמן התורה אין איסור, ובאו חז"ל ותקנו גזירות דרבנן כדי לעשות סייג לדין תורה.

תירוץ: 

תירצו כמה אחרונים ]חי' ר' שמואל )סי' יג אות ג(, ברכת אברהם )ד"ה ומי איכא([, דקושיית הגמ' היא על לשון המשנה 'הרי זה בבל יחל דברו', שכפשוטו 

משמע שאיסור זה נכלל באיסור התורה. ]אולם עי' במפרש )ד"ה מי איכא( דמבואר דפירש קושיית הגמ' באופן אחר[. 

גמ', דברים המותרים ואחרים נוהגים בהן איסור
קושיא:

קשה, מה היא השייכות בין דין זה לבין נדר על דבר שאין בו ממש, ולמה יהא איסור נדר מדרבנן בדבר שאין בו ממש משום שאסרו חז"ל דברים שאחרים 

נוהגים בהם איסור.

תירוץ:

התוס' )ד"ה ואחרים( תירצו, 'האי נמי שנדר ונתכוון לאסור עצמו גם בדבר שאין בו ממש אין לך נהגו גדול מזה'. והיינו, שיסוד האיסור בדבר שאין בו 

ממש הוא משום הך דינא גופא של 'דברים שאחרים נוהגים בהם איסור'. ]ועי' בתוס' רעק"א למשניות )אות יד(, שלפי מה שכתבנו לעיל בסמוך בביאור 

קושיית הגמ', קושיא זו לא קשה כלל, ודו"ק[. 

גמ', תנן שאת נהנית לי עד הפסח אם תלכי לבית אביך עד החג
קושיא:

קשה, היאך יכול אדם לאסור אשתו בתשמיש, הלא הוא משועבד לה לתשמיש.

תירוץ:

התוס' )ד"ה תנן( תירצו )בתי' ב(, שכיון שתולה הנדר בתנאי ]אם תלכי לבית אביך[, ונמצא שהאשה יכולה לבטל את הנדר עי"ז שלא תקיים את התנאי, 

לפיכך חל הנדר אע"פ שהוא משועבד לה. ]וכ"כ בחי' חת"ס )נז.(, ועי' בשיעורי ר' דוד )אות טו( שביאר הסברא בזה[. ]וע"ע ברשב"א )ד"ה ולענין(, ובמאירי, 

שכתבו עוד תירוצים לקושיא זו[.

ר"ן )ד"ה הלכה(, אבל הרמב"ם ז"ל כתב כו' היא אינה לוקה דכיון דלא נדרה כלל לא שייך בה לא יחל דברו
קושיא:

קשה, דהנה מבואר בהרבה מקומות במס' נדרים, דאסור מן התורה למודר ליהנות מדבר הנדור, וגם הרמב"ם מודה לזה, אלא דס"ל להרמב"ם דהמודר לא 

לקי, דאינו עובר בלאו דבל יחל, וא"כ קשה, אם אין עליו לאו דבל יחל, אמאי אסור לו ליהנות, דאיזה איסור יש בדבר.

תירוץ:

הקהילות יעקב )סי' יח( תירץ, שמלבד הלאו דבל יחל, עוד חידשה התורה בפרשת נדרים, שהרשות ניתנה ביד האדם לאסור דבר באיסור חפצא, ואיסור 

חדש זה נוהג גם באנשים אחרים. ]וע"ע בקובץ הערות )להגר"א ווסרמן, סי' נה אות י( שביאר באופן אחר[.

קושיות פשוטות



24

דף טו:
גמ', ומותרת לילך אחר הפסח 

קושיא:

קשה, למה מותרת לילך רק אחר הפסח, הא גם קודם הפסח לכאו' מותרת לילך אחר שכבר הלכה פעם אחת וכבר חלה איסור ההנאה.

תירוץ:

יראה אדם  )סי' סח( תירץ, שבאמת אסורה לילך קודם הפסח, אע"פ שכבר הלכה פעם אחת, משום חשדא, דדילמא  בשו"ת מהרי"ל דיסקין 
כשהולכת לבית אביה קודם הפסח, והוא לא ידע שכבר הלכה פעם אחת, ויחשוב שהיא גורמת עכשיו את עצמה לעבור באיסור נדר. ]וע"ע 

בעבודה ברורה )עמ' תטז( שתירץ באופן אחר[.

גמ', תנן שאת נהנית לי עד החג אם תלכי לבית אביך עד הפסח
קושיא:

קשה, דמבואר בגמ' דלפי ר' יהודה בכה"ג אסור ליהנות קודם ההליכה משום חשש שמא יעבור על התנאי ונמצא שלמפרע עבר באיסור נדר, 
וזה קשה, דבתנאי של 'אם' כתב הר"ן )עט: ד"ה אילימא( שהאיסור חל רק אחר קיום התנאי ולא למפרע, ולא כתנאי של 'על מנת' שחל למפרע.

תירוץ:

השלמי נדרים )ד"ה תנן( הביא בשם התפארת ירושלים לתרץ, דגם בתנאי של 'אם' הנדר חל למפרע באופן שהנדר הוא לזמן מוגבל, כמו בסוגיין 
דהנדר הוא עד החג, שבודאי רוצה לאסור כל משך זמן זה, ומש"כ הר"ן דהנדר חל רק אחר קיום התנאי, זהו דוקא בנדר שהוא לעולם. ]וע"ע 

בשו"ת חת"ס )יו"ד סי' רכו( שתירץ באופן אחר, וע"ע בשו"ת מהרי"ל דיסקין הנ"ל בסמוך שתירץ עפ"י דבריו הנ"ל[.

ר"ן ד"ה אכל הרי הוא בבל ילך, שלא היה זכור בשעה שאכל כו' ובכה"ג מהלך ביום שני
קושיא:

ולא מה שזוכר הנדר בשעת  קשה, לכאו' העיקר הוא מה שזוכר הנדר בשעת עשיית הנדר, דהיינו בשעת קיום התנאי, שהוא בזמן ההליכה, 
האכילה, שזהו איסור הנדר, ולא עשיית הנדר.

תירוץ:

הברכת אברהם )לר"ן ד"ה אכל( הביא בשם ר' נחום לתרץ, שבמי שנודר לאסור אכילה על תנאי שיעשה הליכה, הרי נמצא שאיסור הנדר הוא 
עשיית שני המעשים, וממילא כשהוא עושה את המעשה הראשונה ]או האכילה או ההליכה[, אותה שעה נחשבת כשעת עשיית איסור הנדר, 
שעכשיו נאסר המעשה השניה בפועל, ולכן צריך לזכור הנדר בשעת המעשה הראשונה. ]וע"ע בסוכת דוד )אות לג(, ובמנחת שלמה, שתירצו 

בדרכים אחרים[.

ר"ן )ד"ה והא מן התורה(, אלמוה רבנן לשעבודה דאשה
קושיא:

קשה, מה הועילו חכמים בתקנה זו שחיזקו שיעבודא דאשה כדי שלא תיבטל ע"י נדר, הא עדיין יכול הבעל לבטל שיעבודו ע"י שידור בשינוי 
הלשון ויאמר 'הנאת תשמישך עלי' כמבואר בגמ' בסוגיין.

תירוץ:

בקובץ שיעורים )כתובות אות רמא( ובמנחת שלמה )לר"ן ד"ה והא( תירצו, דאין הכוונה שתקנו חכמים תקנה מיוחדת כדי לחזק את שיעבודה של 
האשה על בעלה לגבי תשמיש, אלא כוונת הר"ן היא, שתקנו חז"ל באופן כללי לחזק את כל השיעבודים בין איש לבין אשתו בעניני אישות, כדי 

שלא יבטלו ע"י נדרים, ואה"נ, לענין ביטול שיעבוד תשמיש דאשה לא הועילו כ"כ בתקנתם כיון שיכול הבעל לבטל שיעבודו ע"י שינוי הלשון.

משנה, שבועה שאיני ישן שאיני מדבר שאיני מהלך אסור
קושיא:

קשה, למה לא מובא במשנה גם 'שבועה שאיני משמשך', כמו שמובא במשנה לעיל )יד:( גבי נדרים 'קונם שאני משמשך'. 

תירוץ:

בתוס' רעק"א למשניות )אות טו( תירץ, דשבועה שאיני משמשך לא חלה, שהיא שבועה לבטל את המצוה, שהרי חייב כל אדם לשמש את אשתו 
משום מצות עונה. ]וע"ע בדבר יעקב )אות יב( שתירץ באופן אחר[.



33 עומק הדף

עומק הדף
ג( מדוע נדחק הר"ן לפרש 'נודר בתורה' לענין שבועה      

א סוגיית הגמ':  הגמ' מביאה מברייתא, 'הנודר בתורה לא אמר כלום, במה שכתוב בה דבריו קיימין'', ומבארת הגמ' הטעם דנודר בתורה לא אמר כלום, 	.
משום דדעתיה על הגוילין ]הקלף של הס"ת[, אבל אם אמר 'במה שכתוב בה' דבריו קיימין, משום דדעתיה על האזכרות שבה. ונחלקו הראשונים 

בפירושו, אם איירי בנדר או בשבועה, כמו שיתבאר.  

ב בה'[ 	. שכתוב  ]'במה  באזכרות  נשבע  דאם  וביאר,  נדר,  בלשון  לשבועה  חז"ל  קרי  דלפעמים  בשבועה,  דאיירי  פירש,  הנודר(  )ד"ה  הר"ן  פירושים:  ב' 
שבועתו מועילה, אבל אם נשבע בקלף ]'בתורה'[, אין שבועתו כלום. אולם שוב הביא הר"ן )ד"ה ה"ג( בשם הראב"ד לפרש באופן אחר, דאיירי בנדר 
ולא בשבועה, דמתפיס ככר בתורה, ולפיכך אם מתפיס באזכרות שבתורה נדרו מהני, דאזכרות יש בהן קדושה, אבל אם מתפיס בקלף אין נדרו כלום.   

ג דעת הר"ן צ"ב: העירו האחרונים, מדוע נדחק הר"ן לשנות מפשטות לשון הברייתא 'הנודר' ולפרש דאיירי בשבועה ולא בנדר, ולמה לא פירש כמו 	.
הראב"ד, דאיירי בנדר. וכן רוב הראשונים ]הרא"ש )ד"ה הנודר(, הרשב"א )ד"ה תניא(, הריטב"א[ פירשו הברייתא כמו הר"ן, דאיירי לענין שבועה ולא 

לענין נדר, וקשה כנ"ל, למה לא פירשו הברייתא כפשוטו, כמו שפירש הראב"ד. ומצינו באחרונים כמה מהלכים לבאר דעת הר"ן, כמו שיתבאר.   

ד מהלך א', חזון יחזקאל: החזון יחזקאל )פ"א ה"ח( כתב, די"ל דהר"ן סובר דא"א להתפיס בהזכרות בס"ת, משום דנחשבין דבר האסור ולא דבר הנדור, 	.
שאע"פ שקדושתן באין ע"י דעת האדם, הרי לא מספיק לקדשן ע"י דעת או דיבור בלבד, אלא צריך גם מעשה הכתיבה, וי"ל דאי"ז נקרא דבר הנדור. 

וכ"כ במנחת שלמה )ד"ה ובדעת הראב"ד(. ]וע"ע בקרן אורה )ד"ה הנודר( שכתב עוד טעם שדברי הראב"ד אינם מוסכמים לכל[.

ה מהלך ב', ר' שמואל: עוד י"ל על פי הערת ר' שמואל )שיעורי ר' שמואל אות פב(, שהעיר על הראב"ד, היאך אפשר להתפיס בהזכרות, שאף שיש בהן 	.
קדושה, מ"מ הרי לא מצינו בהן איסור הנאה, ובעטרת שמואל )עמ' לג( הוסיף, שאם מתפיס באיסור מחיקת שם ה', א"כ שכשמתפיס בככר גם הככר 
יהא אסור בהשחתה ]דומיא דמחיקה[ ולא בהנאה, ומפשטות הברייתא משמע דאסור בהנאה כמו בכל נדר. וי"ל שלכן סובר הר"ן דא"א לפרש כמו 

הראב"ד.

ד( בענין תנאי בנדרים, ויסודו של ר' נחום 

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה מחלוקת בין ר' יהודה ור' נחמן, לגבי מי שאמר 'קונם עיני בשינה היום אם אישן למחר', אם מותר לו לישן היום משום חשש 	.
שמא ישן למחר ונמצא שמחלל דיבורו, אמנם מובא בגמ', דכו"ע מודי במי שאמר 'קונם עיני בשינה למחר אם אישן היום', שמותר לו לישן היום. 

ומבארת הגמ' )טו.( הטעם לזה, משום דמזדהר באיסורא, ובודאי לא ישן למחר, כיון שבזה מתחלל עיקר נדרו.

ב קושיית ר' נחום: הקשה ר' נחום )ספר זכרון ברית אברהם עמ' תקעה, ומובא בעטרת שמואל בסוגיין(, גבי 'קונם עיני בשינה למחר אם אישן היום', 	.
למה הוצרכה הגמ' לבאר טעם ההיתר משום דלא חיישי' שיעבור על נדרו, הא בלאו הכי אין טעם לאסור עליו שינה היום, משום דשינה היום אינה 
אלא גורם לעשיית הנדר, שבזה מתקיים התנאי וממילא הנדר חל, ולא גרע ממי שעושה נדר, שזה בודאי מותר, אע"פ שיש מקום לחוש שמא לבסוף 

יעבור על נדרו.

ג יסודו של ר' נחום: ר' נחום תירץ קושיא זו על פי יסוד גדול, דתנאי בנדרים אינו דומה לתנאי בשאר דיני התורה, דבשאר דברים התנאי הוא דבר צדדי, 	.
כגון בקידושין שהתנאי הוא דבר צדדי המעכב את חלות הקידושין עד שיתקיים התנאי. אבל בנדר אינו כן, שהתנאי הוא חלק מעצם הנדר, שגוף האיסור 

הוא שלא לחלל דיבורו, והרי חלק מדיבורו הוא התנאי. ונמצא דעצם חילול הנדר הוא ע"י צירוף של ב' דברים: א. חילול הדיבור. ב. קיום התנאי.   

ד תירוצו של ר' נחום: עפי"ז תירץ ר' נחום, דגבי 'קודם עיני בשינה למחר אם אישן היום', אילו חיישי' שמא לבסוף יעבור על הנדר, היה אסור לו לישן 	.
היום, משום שגם שינה היום הוא חלק מחילול הנדר, שזהו קיום התנאי וקיום התנאי הוא חלק מחילול הנדר כנ"ל, ולא דמי לעשיית נדר, שבודאי אי"ז 

חלק מחילול הנדר. ]ודייק כדבריו מלשון הר"ן )ד"ה כי(, דמשמע שחילול הנדר הוא צירוף של ב' דברים, קיום התנאי וגם חילול הדיבור[. 

ה עפי"ז מיושבת קושיית רעק"א: עפי"ז תירץ ר' נחום מה שהקשה רעק"א בגליון הש"ס לנזיר )יא:(, היאך שייך תנאי בנדרים, הא כלל גדול הוא דמילתא 	.
דליתא בשליחות ליתא בתנאי )כתובות עד.(, והרי נדרים ליתא בשליחות. ותירץ ר' נחום עפ"י יסודו הנ"ל, דתנאי בנדרים אינו מדין פרשת נדרים כמו 

בשאר דיני התורה, אלא הוא דין חדש, שהתנאי הוא חלק מגוף הנדר, וכנ"ל, ובזה לא שייך הכלל של 'מילתא דליתא בשליחות'.

דף טו
תוכן

א בדין נדר שוא	.

ב בענין מי לקי משום בל יחל	.

ג אם נדר על גופו יכול לבטל את המצוה 	.

ד בענין מצות לאו ליהנות ניתנו	.

א( בדין נדר שוא    

א סוגיית הגמ': הגמ' מקשה על הא דקתני במשנה 'קודם שאני ישן', היאך חל נדר כזה, הא שינה דבר שאין בו ממש הוא, ונדר חל רק בדבר שיש בו ממש, 	.
ומתרצת הגמ', דאיירי באומר 'קונם עיני בשינה', ושוב מקשה הגמ', 'אי דלא יהיב שיעורא מי שבקינן ליה עד דעבר איסור בל יחל'. ונחלקו הראשונים 

בפירוש קושיא זו, כמו שיתבאר.

ב ב' פירושים: הר"ן )יד: ד"ה ומי( פירש הקושיא, שנדר כזה אינו חל כיון דא"א לקיימו, והוסיף, דלשון 'מי שבקינן ליה' אינו מדוקדק, דלשון זה שייך רק 	.
בשבועה, ופירושו, לא שבקינן ליה אלא עובר מיד בשבועת שוא, כיון דנשבע בדבר שא"א לקיימו, אבל בנדר ליכא איסור בנדר שוא. אולם המפרש 

)ד"ה מי( והתוס' בגיטין )לה.( ובשבועות )כט.( פירשו דגם בנדר שייך לשון לא שבקי' ליה, דעובר מיד בלאו דבל יחל, כיון שנדר בדבר שא"א לקיימו.

ג ביאור שיטת המפרש והתוס': בקובץ הערות )סי' יח אות ב( ביאר שיטת המפרש והתוס', דגוף האיסור של בל יחל הוא מה שדיבורו מתחלל, ובמי 	.
שאוסר ככר בנדר, אסור לאכול הככר משום שע"י אכילתו הרי גורם שיתחלל דיבורו. ובמי שאומר קונם עיני בשינה לעולם, שהוא דבר שא"א לקיימו, 

הרי מיד מתחלל דיבורו, ושוב ליכא איסור לישן, שדבריו הם כבר מחוללים ועומדים, ולא ניתוסף כלום אם ישן.

ד דעת הר"ן: הגרי"ז גוסטמן )קונטרסי שעורים, שיעור ד אות ה( ביאר שיטת הר"ן דנקט דנדר שוא אינו עובר בבל יחל, דסובר הר"ן דאיסור בל יחל אינו 	.
מה שדבריו מתחללים, אלא שע"י הנדר נתחדש איסור חפצא על הככר, וגוף האיסור דבל יחל הוא שלא לעבור על איסור חפצא זה. ולכן נקט הר"ן, 

שאם נדר בדבר שא"א לקיימו, אין בזה איסור דבל יחל, אע"פ שדבריו הם מחוללים ועומדים, כיון שלא עבר באיסור חפצא.

ה תלוי במחלוקת הראשונים: הגרי"ז גוסטמן )שם( ביאר, דמחלוקת הראשונים הנ"ל תלוי בעוד מחלוקת הראשונים המובא בר"ן בסמוך )ד"ה הלכה(, לגבי 	.
מי שנדר לאסור ככר על חבירו, דהר"ן נקט דלאו דבל יחל הוא על המודר, משום דס"ל דגוף האיסור דבל יחל הוא האיסור חפצא שנתחדש על הככר, 
וכנ"ל, אולם הרמב"ם סובר דלאו דבל יחל הוא רק על הנודר ולא על המודר, משום דס"ל דגוף האיסור דבל יחל הוא שלא לחלל דיבורו, וזה שייך רק 

בנודר. 

ב( בענין מי לקי משום בל יחל  

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה ממשנה, 'שאת נהנית לי עד הפסח אם תלכי לבית אביך עד החג ]סוכות[, הלכה לפני הפסח אסורה בהנאתו עד הפסח', 	.
ומביאה הגמ' בשם ר' אבא, דהיינו שבכה"ג אסורה ולוקה, ]אבל כל זמן שלא הלכה, אסורה מדרבנן בהנאה אבל ליכא מלקות[. ונחלקו הראשונים מי 

לקי, האיש או האשה, כמו שיתבאר. 

ב שיטת הר"ן: הר"ן )ד"ה הלכה( כתב שהאשה לוקה ולא הבעל, משום שהאשה היא שעברה על הנדר, אבל לא הבעל משום שהוא לא עשה שום איסור, 	.
והוסיף, שאפשר דהתנא בא לחדש אגב אורחא דהאיסור רכיב עלה אבל לא עליו. 

ג שיטת הרמב"ם: אולם הביא הר"ן בשם הרמב"ם )הל' נדרים פ"י הי"ב( שהאיש הוא שלוקה ]אם ההנה אותה בידים[, אבל היא אינה לוקה, משום שהיא 	.
לא נדרה כלל, רק הוא נדר, ולכן הלאו דבל יחל שייך רק אצלו אבל לא אצלה. אמנם, מדברי הרמב"ם לעיל )פ"ה( מבואר, דאף דס"ל דאין המודר לוקה, 

מ"מ אסור לו לעבור על הנדר. 

ד ביאור האיסור: העירו האחרונים, אם הרמב"ם סובר דלאו דבל יחל שייך רק לגבי הנודר ולא לגבי המודר, א"כ אמאי אסור למודר לעבור על הנדר, דאיזה 	.
איסור יש בדבר. וביאר הקהילות יעקב )סי' יח(, דיש בפרשת נדרים ב' איסורים, א', לאו דבל יחל. ב', מלבד איסור בל יחל, חידשה התורה שיכול אדם 

להחיל על דבר איסור חפצא, ובאיסור חדש זה מודה הרמב"ם דהוא שייך גם לגבי המודר, אך ליכא מלקות על איסור זה. 

ה יסוד המחלוקת: ביארו כמה אחרונים ]קהילות יעקב )סי' ה(, משנת אליהו )סי' יג(, שו"ת רדב"ז )ח"ב סי' תתעב([ יסוד המחלוקת הר"ן והרמב"ם, דנחלקו 	.
בעיקר גדר הלאו דבל יחל, דהרמב"ם סובר דגדר בל יחל הוא שאסור לחלל דיבורו, ולכן ס"ל דהלאו שייך רק לגבי הנודר, אבל הר"ן סובר דגדר בל יחל 

הוא שצריך לשמור על האיסור חפצא שנתחדש ע"י הנדר, ולכן ס"ל דלאו זה שייך גם לגבי המודר, שגם הוא נזהר לשמור על איסור חדש זה.
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ג( אם נדר על גופו יכול לבטל את המצוה    

א סוגיית הגמ': הגמ' מקשה על הא דאיתא במשנה 'האומר לאשה קונם שאני משמשך הרי זה בבל יחל דברו', היאך יכול לאסור אשתו בתשמיש, 'והא 	.
משתעבד לה מדאורייתא דכתיב שארה כסותה ועונתה לא יגרע', עיי"ש מה שמתרצת הגמ'. ומצינו בראשונים ב' פירושים לבאר קושיית הגמ', כמו 

שיתבאר. 

ב פירוש א', הר"ן: הר"ן )ד"ה והא( פירש הקושיא, שכיון שהבעל משועבד לאשתו לתשמיש, א"כ נמצא שתשמישו אינו שלו, אלא שלה, והוי כאוסר 	.
נכסי חבירו על חבירו, דלא מהני. וכן פירש הרא"ש )ד"ה והא( והרשב"א )ד"ה דאמר ר' כהנא(. ועפי"ז הקשה הר"ן )שם(, מה היא הקושיא, הא קונמות 

מפקיעין מידי שיעבוד כמבואר בגמ' כתובות )נט:(, עיי"ש מה שתירץ לזה.

ג פירוש ב', הרא"ם: אולם השיטמ"ק )ד"ה והא( הביא בשם הרא"ם לפרש קושיית הגמ' באופן אחר, שאין הבעל יכול לאסור אשתו בתשמיש משום שיש 	.
עליו מצות עונה, ואינו יכול לעשות לנדר לבטל את המצוה. ]ועי' ברשב"א )שם( שהביא גם כן קושיא זו, אלא שהוא פירש כוונת הגמ' כמו הר"ן[. וכתב 
המחנה אפרים )נדרים סי' א( שלפי"ז מיושבת מה שהקשה הר"ן דקומנות מפקיעין מידי שיעבוד, שקושיית הגמ' אינה מטעם שיעבוד אלא מעטם 

מצוה.

ד קושיית הרא"ם: הרא"ם הקשה על עצמו, היאך אפשר לומר דנדר אינו חל לבטל את המצוה, הא מפורש במשנה לקמן )טז.( שנדר חל לבטל את המצוה, 	.
וזהו החומר בנדרים מבשבועות, שאין נשבעין לעבור על המצות, אבל נדרים חלים לבטל את המצות, ולכן יכול אדם לומר 'קונם סוכה שאני עושה' או 

'קונם לולב שאני נוטל', כמפורש במשנה שם.

ה יסודו של הרא"ם: הרא"ם תירץ, שנדר על גוף האדם ]כגון בסוגיין דאסר גופו לתשמיש[ אינו חל לבטל המצוה, משא"כ נדר על חפצא, כגון סוכה או 	.
לולב, חל לבטל המצוה. וביאר החילוק, דנדר על חפצא אינו סותר המצוה להדיא, שהמצוה היא על הגברא, והנדר על החפצא, אך באופן שהנדר הוא 

על הגברא, הרי הוא סותר להדיא את המצוה. וכ"כ המחנ"א )שם( כיסוד דבריו, שנדר על גופו של אדם אינו חל לבטל את המצוה. 

ד( בענין מצות לאו ליהנות ניתנו  

א סוגיית הגמ': הגמ' מבארת הא דמבואר במשנה שיכול אדם לעשות נדר לאסור עצמו בתשמיש עם אשתו, אע"פ שיש עליו מצוה לשמש אשתו, 	.
שהציור הוא שאומר 'הנאת תשמישך עלי', דנמצא שהנאת תשמישה אסורה עליו, ושוב אינו יכול לקיים את מצותו לשמש אשתו, שאין מאכילין לו 

לאדם דבר האסור לו.

ב דברי הר"ן: הר"ן )ד"ה באומר הנאת( הקשה, למה אינו יכול לקיים את מצותו משום נדרו, הא מצוות לאו ליהנות ניתנו, כמבואר בגמ' לקמן )טז:( ובעוד 	.
הרבה מקומות בש"ס, ונחשב כאילו אינו נהנה מתשמישו. ותירץ הר"ן, דהכלל של 'מצות לאו ליהנות ניתנו', פירושו, דעצם קיום המצוה לא נחשב 
הנאה, אך באופן שמלבד קיום המצוה האדם מקבל גם הנאת הגוף, כגון בתשמיש, הנאה זו שפיר חשיבא הנאה, ולכן אסור לשמש אשתו מחמת הנאתו. 

ג קושיית האחרונים: הרבה אחרונים ]נודע ביהודה )תנינא או"ח סי' קלג(, רש"ש )טז:(, עונג יו"ט )סי' נ([ הקשו על יסודו של הר"ן מהגמ' לקמן )טז:( גבי 	.
האוסר ישיבת סוכה עליו בנדר, דמקשה הגמ', הא מצוות לאו ליהנות ניתנו, והקשו האחרונים, מהי הקושיא, הא מלבד קיום המצוה האדם מקבל גם 
הנאת הגוף מישיבתו בסוכה, שהסוכה מגנת עליו מן השמש והגשם. ]ויש מביאים ראיה מזה לשיטת הרשב"א )ד"ה ואמר( דלא ס"ל כיסודו של הר"ן[.

ד תירוץ העונג יו"ט: העונג יו"ט )סי' נ( כתב ליישב שיטת הר"ן, שיש לחלק בין מצות ישיבת סוכה לשאר מצוה, דגבי סוכה, חלק מגוף המצוה הוא ליהנות 	.
מן הסוכה, שהרי מצות התורה היא לישב בסוכה באופן של דירה, דומיא דדירתו בביתו, והיינו באופן שנהנה מן הדירה כמו שהאדם נהנה מדירתו בביתו, 

ובמצוה כזו גם הנאת הגוף לא מקרי הנאה, משום שאותה הנאה נכללת בגוף המצוה, ונאמר גם עלה הכלל של מצוות לאו ליהנות ניתנו.

ה שיטת ר' אברהם מן ההר: אולם ציינו האחרונים, שמדברי ר' אברהם מן ההר מבואר דס"ל להיפוך ממש מדברי העונג יו"ט. דהנה מבואר בגמ' לקמן 	.
)מח.( דמי שאסר הנאה מחבירו אסור ללמוד ממנו. והקשה ר' אברהם מן ההר )שם(, הא מצוות לאו ליהנות ניתנו, ותירץ, דלימוד התורה שאני, שחלק 

מגוף המצוה הוא ליהנות מן הלימוד, ובמצוה כזו לא נאמר הכלל של מצות לאו ליהנות ניתנו. ונמצא שהוא סובר להיפוך ממש מדברי העונג יו"ט.
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דף טז

בענין מצוות לאו ליהנות ניתנו
המשנההמשנה  מבאר שיש חילוק בין נדרים ושבועות לענין מצות, שאם נדר שלא לישב בסוכה וכדומה חל נדרו אבל אם נשבע שלא 
לישב בסוכה אינו חל. ואביי הסביר שהחילוק הוא, שאם אמר הנאת סוכה עלי הוי נדר וחל אבל אם נשבע שלא ליהנות 

מן הסוכה אינו חל, והקשה רבא שבכה"ג בלא"ה מותר לישב בסוכה, שמצות לאו ליהנות ניתנו. כן פירש הר"ן בכוונת הגמ'. 

וישויש לעיין ביסוד זה של 'מצות לאו ליהנות ניתנו' לענין כמה נידונים בהלכה. ועי' באג"מ )או"ח ח"א סי' קכו( שהאריך לדון לגבי 
המקוה בעירו ליובן ברוסיא, שהיה נחרב ואח"כ נבנה שלא לדעת הממשלה, ודחקו מאד לטבול בו והוחמו ע"י ישראל בשבת 

]כנראה יהודי שאינו שומר תו"מ במזיד[ אם אסור לטבול בה משום האיסור ליהנות ממעשה שבת, או דמותר משום דמצוות לאו 

ליהנות ניתנו, וז"ל, "בעירנו ליובן אחרי שעלה בידנו בחסד השי"ת לתקן מקוה בימי הטרה בבית המרחץ של המושלים באופן שלא 

הכירו שהוא מקוה כשרה אירע שהתחילו להחם המרחץ רק בשבת והבלן היה ישראל וממילא גם המקוה הוחמה בתערובות חמין 

שהוחם בשבת ע"י ישראל ונשאלתי אם רשאות הנשים לטבול בה והוא שעת הדחק גדול שאין מקום אחר לטבול שם". והעלה 

לדינא שמותרות, כיון שמעשה שבת מוגדר כאיסורי הנאה "וא"כ לא עדיף מכל איסורי הנאה שאמרינן מצות לאו ליהנות ניתנו כו' 

וא"כ מותר לטבול טבילה של מצוה אף שהוחם ע"י ישראל ורק כו' לא תשהא שם להנאתה". 

אכןאכן ע"ע באג"מ )או"ח ח"ד סי' סט אות ה( שדן לגבי סוכה שנבנה ע"י ישראל בשבת, ואסר לישב בה אפילו אם אין סוכה אחרת, 
וז"ל, "מ"מ לקיום מצות סוכה ודאי אין ליכנס, ואפילו אין לו סוכה אחרת מסתבר שאין לו ליכנס." ולכאו' סותר דבריו הנ"ל 

לגבי מקוה. ועוד צ"ע למה אסור לישב בה כיון שמצות לאו ליהנות ניתנו. 

ולכאו'ולכאו' נידון זה תלוי בחקירת הראשונים בדין במצות לאו ליהנות ניתנו, שי"א שאם ע"י קיום המצוה ממילא הגוף נהנה לא אמרי' 
מצות לאו ליהנות ניתנו. וכן נקט הנודע ביהודה )מהד' תנינא או"ח סי' קלג( וז"ל "יש לחלק דבשופר אין הנאה בקול וליכא 

רק הנאת קיום המצוה ושפיר אמרי' דמצות לאו ליהנות נינהו, אבל בסוכה מלבד הנאת המצוה הרי איכא הנאת צל וכו' ". ואפשר 

שמחמת הדחק הגדול של טבילת נשים להרבה נשים היקל האג"מ נגד הנוד"ב, אכן לענין סוכה של יום או ימים לא רצה להקל בו. 

ובאמתובאמת גבי סוכה י"ל עוד צד להקל, שאף את"ל שבהנאת הגוף לא אמרי' מצות לאו ליהנות, מ"מ י"ל דזהו דווקא אם המצוה 
וההנאה הוו דברים נפרדים אבל אם עצם המצוה הוי הנאה, בכה"ג י"ל דמצות לאו ליהנות ניתנו שייך אפילו בהנאה גוף. 

וכ"כ העונג יו"ט )או"ח סי' נ( וז"ל "ולענ"ד דגם בסוכה אמרינן מצות לאו ליהנות ניתנו אע"ג דאיכא הנאת ישיבה ואע"ג דבכל המצות 

שיש בהן הנאת הגוף לא אמרי' בהו מצות לל"נ היינו היכא דהמצוה הוא ענין בפ"ע וההנאה הוא ענין בפ"ע כמו בטבילה דהמצוה הוא 

ביאתו במים וההנאה הוא דבר בפ"ע ואין להמצוה שייכות עם ההנאה רק שאינו יכול להפריד ההנאה מן המצוה בימות החמה כו', 

אבל מצות סוכה שעיקר יסוד המצוה הוא על ההנאה שהתורה אמרה צא מדירת קבע ושב בדירת עראי דהיינו שהשימוש שהאדם 

יש לו בביתו כל השנה רהיינו ישיבה יהא בחג שימוש זה בסוכה בדירת עראי וכו' ".

דף טו

בענין מי שמנהגו להחמיר בחלב ישראל
מבואר מבואר במשנה ובגמ' שאפשר לעשות נדר "שאני ישן", ומקשה הגמ' שלכאו' אין כאן נדר, דשינה הוי דבר שאין בו ממש, והגמ' 
מביאה בשם רבינא לתרץ, שאין הכי נמי אינו עובר בבל יחל דאורייתא, אכן מדרבנן עובר גם בכה"ג מדין "דברים המותרים 

ואחרים נהגו בהן איסור אי אתה רשאי להתירן". והגם שאין נידון דידן נכלל ממש באותו דין, ששם מדובר בהנהגת איסור, וכאן איירי 

בנדר, כבר ביארו התוס' )ד"ה ואחרים( "וי"ל דהאי נמי שנדר ונתכוון לאסור עצמו גם בדבר שאין בו ממש אין לך נהגו גדול מזה". 

)יו"ד סי' ריד סעי' א( וז"ל "דברים המותרים והיודעים בהם שהם  'דברים המותרים ואחרים נהגו בהן איסור' נפסק בשו"ע  דיןדין 
מותרים נהגו בהם איסור הוי כאילו קיבלום עליהם בנדר, ואסור להתירם בהם כו', לפיכך הרוצה לנהוג בקצת דברים המותרים 

לסייג ופרישות יאמר בתחלת הנהגתו שאינו מקבל עליו כן בנדר וכו' ". ויש לעיין אם זהו מדאורייתא או רק מדרבנן. וכבר חקר 

בזה הברכי יוסף )יו"ד שם(, ודייק מדברי השו"ע דהוי רק איסור דרבנן, וז"ל, "ונראה דבר פשוט שאינו אלא מדרבנן, והכי דייק לשון 

השו"ע כו' ולשון 'כאלו קבלו' הכי דייק וכו' ". אכן עי' בשו"ת חת"ס )יו"ד סי' קז( דמשמע מדבריו שהנהגות אלו הוי דאורייתא, וז"ל, 

"ומה שכתבתי שהקבלה הוא נדר דאורייתא, אעפ"י שלא אסר עצמו בלשון קונם, מ"מ כל שמקבל על עצמו לעשותו דבר מצוה הוא 

דאורייתא, ונפקא מפיך זו צדקה וכו' ".

ועיי"שועיי"ש בחת"ס שדן לענין חלב עכו"ם, אם נאסר רק במקום דיש לחוש לעירוב חלב טמא כמו שחששו חז"ל, והיינו דוקא במקום 
גדולי  כמה  בשם  הביא  ומתחילה  חז"ל.  חששת  שייך  לא  דמסברא  במקום  אפילו  דנאסר  או  טמאות,  בהמות  דשכיחי 

הפוסקים דחלב עכו"ם שוה לכל שאר איסורי עכו"ם דהוי דבר שבמנין ואסור אפילו במקומות שאין בהמות טמאות, אכן אח"כ הביא 

מהפר"ח בשם הרדב"ז שאיסורו הוא רק במקום שיש בהמות טמאות אבל במקומות אחרים לא, והביא שהפרי חדש עצמו שתהשתה חלב 

שנחלב ע"י עכו"ם כשהלך לאמסטרדם והתארח אצל בני פורטוגול שלא היה מצוי שם חלב גמלים וכדומה. 

אולםאולם החת"ס מסיק, שלדינא אין להקל כהרדב"ז, שאף אם מעיקר הדין אפשר לסמוך עליו, אך כבר קבלו כל בני אשכנז על עצמם 
לאסור חלב עכו"ם בכל אופן, ולכן אסור מדין נדר, וז"ל, "אפי' הלכה כאינך פוסקים מ"מ כיון דיש דעה להחמיר כבר קבלו 

אבותינו עליהם כאותה דיעה ואסור עלינו בני אשכנז מדינא ואין לו התרה כו' וקרוב בעיני דהוי נדר דאורייתא". 

וידועיםוידועים דברי האג"מ )יו"ד ח"א סי' מז( שדן אם בארה"ב יש להתיר חלב עכו"ם בלא פקחות ישראל, אלא שטעמו להקל אינו 
מחמת קולת הפר"ח אלא מפני שידיעה ברורה נחשב כראיה, וז"ל, "ודאי מירתתי מלערב יש טעם גדול להתיר אף בלא 

שיטת הפר"ח משום דהעיקר דידיעה ברורה הוא כראיה ממש וכו' ", אך כתב, שבעל נפש יחמיר על עצמו שלא לאכלו. ויש לדון במי 

שמנהגו להקפיד על חלב ישראל, ונמצא במצב הנצרך לחלב סתם, אם צריך התרה, וכבר דן בזה האג"מ עצמו )שם( וז"ל "אחד נהג 

להחמיר אם נאסר מדין מנהג ג' פעמים, תליא אם היתה כוונתו להחמיר אף אם הדין הוא להתיר כו', אבל אם החמיר משום שהיה 

סבור שאסור מדינא או אף רק שאסור מספק כו', אין עליו דין נדר מצד מנהגו וא"צ היתר.

הלכות הדף

הלכות הדף
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דף טו
בענין פלוגתת הרמב"ם והר"ן מי עובר בבל יחל המדיר או המודר 

גמרא:
תנן שאת נהנית לי עד הפסח אם תלכי לבית 

אביך עד החג הלכה לפני הפסח אסור בהנאתו 

עד הפסח הלכה לפני הפסח אסורה לא הלכה לא 

א''ר אבא הלכה לפני הפסח אסורה ולוקה לא 

הלכה אסורה בעלמא

תמצית הסוגיא:

בסוגיין הובא דבאמר לאשתו קונם שאת נהנית לי עד הפסח אם תלכי  וכו' אז אם הלכה אסורה ולוקה. ונחלקו מי לוקה, דהר''ן 
כתב דמשמע דהיא לוקה, אע''ג דהבעל עשה הנדר, והרמב''ם כתב דהבעל לוקה אם ההנה אותה, דכיון דהיא לא דיברה 

ולא עשתה הנדר אינה עוברת בבל יחל. 

ומבוארומבואר מחלוקת גדולה מאד הנוגע לשורש איסורא דנדרים, במי שעשה נדר על חבירו מי עבר בבל יחל המדיר או המודר, והר''ן 
הקשה מסוגיא דלהלן דף לה. דאמרינן דיש מעילה בקונמות ]דהנהנה מן הנדר כנהנה מן ההקדש דחייב מעילה[, ומי 

שאסר ככרו על חבירו ונתנו לו במתנה אינו מועל ד'הא לא אסירא עליה', אלמא דליכא איסור על המדיר. 

ותי' ותי' הלח''מ והמחנ''א, דלק''מ דגם להרמב''ם דין מעילה בקונמות שהוא מצד החפצא הוא על המודר, ורק חולק לגבי בל יחל 
דברו דלא שייך אלא על המדיר. והביאור בזה דמעילה בקונמות הוא על המודר והבל יחל על המדיר, וביארו האחרונים, דזה 

פשוט דיש איסור על המודר ליהנות מנכסיו, וזהו משניות מפורשות באומר 'הריני עליך חרם' דהמודר אסור, ורק נחלקו מי לוקה 

משום בל יחל דברו, ורק קשה דא''כ להרמב''ם דהמודר אינו עובר בבל יחל, א''כ איזה איסור יש לו.

וביארווביארו ]ר' שמואל וקה''י ועוד[, דאף דאיסור בל יחל הוא על המדיר, אבל הרי חל חלות איסור חפצא בהנכסים וזהו על המודר, 
דבאמת בכל נדר יש ב' חלקים להנדר, יש גוף האיסור חפצא שפעל, ועי''ז מי שעובר עליו חייב מלקות משום לא יחל 

ומודר הדבר מתחלק להרמב''ם, דהמודר עובר האיסור  וא''כ במדיר  דברו, שעשה דבריו חולין במה שעבר על האיסור חפצא. 

חפצא, והמדיר עובר האיסור גברא ]ור' שמואל הוסיף חידוש לדינא עפי''ז, דהמדיר חבירו בדבר שאין בו ממש כגון דיבורי עליך 

דחל מדרבנן כמבואר לעיל, מ''מ אין כאן חפצא ליאסר דהא אינו דבר שיש בו ממש, א''כ יהא האיסור רק על המדיר לפי הרמב''ם 

דאין כאן איסור חפצא[. 

אמנםאמנם יש שהעירו דבהאו''ש מבואר דלא כהבנה הנ''ל, שהוכיח כהרמב''ם מתוספתא מפורשת דמי שהדיר נכסיו על חבירו והלה 
מת מותר לעשות לו ארון ותכריכין דאין הנאה למתים, והעיר האו''ש דאי האיסור לא יחל הוא על המודר פשיטא דל''ש 

לאסור דהא הלה מת ואינו בר איסורא, וע''כ דהאיסור על המדיר כהרמב''ם וקמ''ל דכיון דליכא חפצא של הנאה למתים מותר 

להמדיר לעשות לו דברים אלו, עכ''ד. ודבריו תמוהין דבכה''ג דליכא איסור על המודר ]דהא מת[, איזה איסור שייך על המדיר. 

ור' ור' דודדוד פוברסקי הוכיח מכאן כיסודו ]שכתב בכמה מקומות בנדרים[ דבר יסודי מאד בכל הבנת נדרי איסור לדעת הרמב''ם דאינו איסור 
חפצא בעלמא, אלא דעיקרו 'קבלה' על עצמו לקיים הנדר, וממילא חל איסור חפצא על החפץ, וא''כ שפיר שייך איסור על המדיר 

גם בלי איסור של המודר ע''ש באריכות דברי הרמב''ם ומה שהובא מדבריו.
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א א	. ר"ן ר"ן ד''ה הלכה אסורה בהנאתו ולוקה.	.

כתב דלוקה היא, והוא אינו לוקה. והביא מהרמב''ם דהבעל 

לוקה ולא היא, והקשה עליו. 

ב ב	. רמב''םרמב''ם  הל' נדרים פ''י הי''ב.	.

משמע דהבעל לוקה אם ההנה אותה.

ג ג	. רמב''םרמב''ם הל' נדרים פ''ה ה''א, וה''ב.	.

כתב מפורש דראובן שאסר נכסיו על שמעון, שמעון נאסר 

בנכסי ראובן אבל אינו לוקה. 

ד ד	. לחם משנהלחם משנה שם.	.

הביא קושית הר''ן ממעילה בקונמות, וכתב דשאני מעילה 

דהוא על המודר, אבל בל יחל דברו ס''ל להרמב''ם דהוא 

רק על המדיר. 

ה ה	. קהלות יעקבקהלות יעקב סי' י''ח.	.

יחל,  הבל  מלבד  חפצא  איסור  דיש  הרמב''ם  שיטת  ביאר 

דאפשר  נפשו',  על  איסר  'לאסור  מדכתיב  דנלמד  וכתב 

דברו,  יחל  לא  של  הלאו  גוף  ורק  אסורים,  דברים  לעשות 

כיון דכתיב דברו אין האיסור אלא על מי שאמר הדיבור.

ו ו	. חידושי ר' שמואל חידושי ר' שמואל סי' י''ג.	.

ביאר הענין כהנ''ל, והוסיף נ''מ בדבר שאין בו ממש ע''ש. 

ז ז	. אור שמחאור שמח הל' נדרים פ''ה.  	.

כתב להוכיח כהרמב''ם מהתוספתא דשייך לאסור המדיר 

מלהנות להמת, ומוכח דהאיסור על המדיר, וכן מהא דמצינו 

נבילות  אוכל  קטן  הא  הר''ן  ונתקשה  לקטן,  במדיר  להלן 

אין ב''ד מצווין להפרישו, ולהרמב''ם א''ש דיש איסור על 

המדיר.

ח ח	. שיעורי ר' דוד פוברסקישיעורי ר' דוד פוברסקי אות ל''א, ל''ב, ל''ג.	.

העיר על האו''ש דכפשוטו עבירת בל יחל דברו של המדיר, 

הוא ע''י שחילל דיבורו ע''י שעבר על האיסור חפצא במה 

שההנה להמודר. אבל במת וקטן דאינן בני איסור הנדר כלל, 

לכאורה ל''ש כלל שיהא איסור על המדיר.

והוכיח מזה דבר יסודי דשייך איסור על המדיר לחוד גם בלי 

המודר להיות אסור, ואיך יתכן דבר כזה. וכתב דזה מוסבר 

עפ''י היסוד שכתב בתחילת נדרים דעיקר הנדר להרמב''ם 

מקבל  הוא  ככר  באוסר  וגם  דבריו,  לקיים  'הקבלה'  הוא 

שייך  כן  ועל  החפצא,  נאסר  וממילא  הככר,  איסור  לקיים 

דבר כזה. 

ט ט	. רמב''םרמב''ם הל' נדרים פ''א ה''א, וה''ב, וה''ד. 	.

ונדרי  איסור  נדרי  נדרים,  מיני  שני  דיש  כתב  הרמב''ם 

הקדש, ובנדרי הקדש ביאר ענינו לקבל על עצמו להתחייב 

דברים  לאסור  כתב  איסור  ובנדרי  חייב,  שאינו  בדבר 

תמצית מראי מקומות
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האסורים, ומלשונו משמע דנדרי הקדש ונדרי איסור שייכי 

על  קבלה  הוא  הקדש  דנדרי  דכמו  בזה  והביאור  להדדי, 

עצמו לעשות דבר, ה''ה בנדרי איסור. וכן מבואר בהלכה ד' 

דהאדם חייב לקיים דיבורו.

י י	. ספר המצות להרמב''םספר המצות להרמב''ם ל''ת קנ''ז.	.

יותר מפורש דאיסור יחל דברו 'מעבור מה  הרמב''ם כתב 

שחייבנו על עצמנו בדבור', וכ''כ להלן דחייב לקיים דברו, 

ע''ש היטב. ומשמע דענין של נדרי איסור הוא ג''כ לקיים 

מה שקיבל על עצמו.

יא.	 יא.	 שיעורי ר' דוד פוברסקישיעורי ר' דוד פוברסקי דף ב. 

עיקרו  איסור  בנדרי  דגם  הרמב''ם  עפ''י  בארוכה  ביאר 

הקבלה שקיבל על עצמו, והוכיח כן מכמה מקומות, וכתב 

דבזה מובן גם הרמב''ם לפי האו''ש דע''י שאסר נכסיו על 

פלוני הוי כקיבל על עצמו דבר זה, ואע''פ דחל איסור חפצא 

על פלוני מ''מ יש להמדיר איסור בפנ''ע מלהנות לו ודו''ק. 
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דף טז
בענין נדרים שחלים לבטל ל"ת, נימא עשה דוחה ל"ת 

גמרא:
זה חומר בשבועות מבנדרים וחומר בנדרים 

מבשבועות כיצד אמר קונם סוכה שאני עושה 

לולב שאני נוטל תפילין שאני מניח בנדרים 

אסור בשבועות מותר שאין נשבעין לעבור על 

המצות וכו', מאי שנא נדר דכתיב איש כי ידור 

נדר לה' לא יחל דברו וכו' אמר אביי הא דאמר 

הנאת סוכה עלי הא דאמר שבועה שלא אהנה מן 

הסוכה וכו'. 

תמצית הסוגיא:

מבואר בסוגיין דנדרים חלין על דבר מצוה, ולכן אם עשה קונם על הסוכה או הלולב חל הנדר ואינו יכול לקיים בו ישיבת סוכה או נטילת 

לולב, ונלמד מדכתיב לה' לא יחל דברו, דאפילו בחפצי שמים יש בל יחל דברו. ותמהו הראשונים הא אפילו חל הנדר ויש בה בל יחל, 

מ''מ כללא בידינו 'דעשה דוחה לא תעשה' וא''כ אכתי יהא מחוייב לישב בסוכה או ליטול הלולב דאתי עשה דלולב וסוכה ודחי ל''ת דלא יחל 

דברו. ונאמר כמה דברים נחמדים בזה, ואעתיק מקצת התירוצים.

הרשב''אהרשב''א והחינוך, תירצו דמלבד לא יחל דברו, יש מצות עשה של 'ככל היוצא מפיו יעשה', וא''כ לעבור על הנדר הוי ל''ת ועשה, ואין 

עשה דוחה ל''ת ועשה. אולם הרבה תמהו ע''ז דמפורש בגמ' יבמות )דף ה.( דאיסור דישנו בשאלה ]דהיינו דאפשר לשאול לחכם 

ולהתירו[ הוי קיל ועל איסור כזה אמרינן דעשה דוחה ל''ת ועשה. ועיין להלן בקובץ הערות מה שכתב ליישב דרק בנזירות אמרו כן ולא בנדרים

הנמקו''יהנמקו''י תי' דנדרים איסור חפצא הן ואין מאכילין לאדם דבר האסור לו שלא אמרה תורה לעשות מצוה באיסורי הנאה ולכן לא שייך כלל 

עדל''ת. ותמוה הא ע''ז גופא יועיל עדל''ת דהא תורה התירה וציוה להשתמש בדבר האסור וליתי המצות עשה ולדחי הל''ת, 

ופירשו האחרונים ]ר' שמעון שקאפ וקה''י[ כוונתו דרק כשהאיסור מצד האדם אז העשה שלו דוחה האיסור שלו, אבל כשיש סיבה מצד עצם 

הדבר שלא יהא נעשית אז אינו בדין שיבוא עשה שלו ויתיר הל''ת שמצד החפצא וכן כאן כיון דנדרים הוי איסור חפצא אינו מענינא של עדל''ת 

]ויתבאר להלן דברי האור שמח, ורבינו דוד במס' פסחים, שר' אשר אראלי שליט''א ציין אליה דחזינן הך יסוד גדול[. 

השערהשער המלך תי' דל''ת שבא ע''י פשיעתו אין אומרים בה עדל''ת, וכאן הרי פשע שעשה הנדר, ור' שמואל הביא תירץ נוסף ממרן הגר''ח 

כמו שיתבאר.


	cover daf 15
	dapei gemara with ran daf 15
	kushyos pshutos daf 15
	omek hadaf daf 15
	hilchos hadaf daf 15
	sugyas hadaf daf 15



