
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.
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דף כ"ג 
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עזר ללימוד הר"ן
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סיכום על החלק שבר"ן שהוא פלפול ולא פירוש:סיכום על החלק שבר"ן שהוא פלפול ולא פירוש:

הר"ן מקשה על קושיית הגמרא 'ומי שרי כי האי גוונא', דלכאורה יש להקשות להיפוך, בכה"ג למה צריך היתר כלל, דמאי שנא מנדרי זירוזין שמותרים בלא 
היתר חכם, דאין פיו ולבו שוין, עיי"ש בר"ן מה שתירץ.

הר"ן האריך לבאר דיני התרת נדרים, כמה דיינים צריך, ומי נחשב 'חכם' ומי נחשב 'הדיוט' לענין זה, ומביא מחלוקת בין הרמב"ן והרמב"ם בזה.
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סיכום על החלק שבר"ן שהוא פלפול ולא פירוש:

הר"ן מקשה על קושיית הגמרא 'עקריה לתנאי וקיימיה לנדריה', מאי שנא מהמדיר חבירו כדי שיאכל אצלו ומתחילה עושה תנאי שלא יחול נדרו, שבכה"ג תנאו 
מבטל נדרו, כמבואר בגמ' לעיל )כג.(, ותירץ הר"ן בשני דרכים, עיי"ש, אולם הביא שהרשב"א הוכיח מקושיא זו חידוש גדול לדינא, עיי"ש.

הר"ן מסיק לדינא, שתנאי יכול לבטל נדר הבא אח"כ כשיטת רבא, וכתב, שמטעם זה נוהגים לומר בליל יוה"כ תפילת 'כל נדרי', אולם הר"ן מוחה על המנהג, 
שאין נכון לומר כן ברבים, ועוד דן הר"ן, אם תנאי כזה מועיל לגבי שבועות או רק לגבי נדרים.
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דף כג.

גמ', והוו מצטערי רבנן משימשא לטולא ומטולא לשימא
קושיא: 

קשה, למה נקטה הגמ' לשון זה 'משימשא לטולא ומטולא לשימשא', והו"ל לומר סתם, שמצטערי רבנן.

תירוץ: 

המהרש"א )ח"א, ד"ה משימשא( ביאר, שבזמן חז"ל היו רגילים לבנות הבתים עם גג על חצי הבית, ובבוקר היו יושבים בחום תחת השמש, ובצהרים 

כשהשמש זורח היו יושבים בצל תחת הגג, וכוונת הגמרא 'משימשא לטולא' היינו שמצטערי רבנן לזמן ארוך, 'משמשא', כלומר כשישבו בשמש בבוקר, 

'לטולא', כלומר עד שישבו בצל בצהרים. ]וע"ע בשיטמ"ק )ד"ה הוו( בשם הרי"ץ שפירש באופן אחר[.

גמ', דשכיחי אפיקורי דמצטערי רבנן
קושיא: 

קשה, למה נקרא איש זה 'אפיקורי' ]כופר[, הא עשה כן לטובת רבנן, כדי להצילם מצערם.

תירוץ: 

החתם סופר )ד"ה דשכיחי(, שלא נקרא אפיקורי מחמת מעשה זו, אלא שאותו קצרי היה רגיל להכות רבנן, ולא רק באותה מעשה, ולפיכך נקרא אפיקורי, 

כיון שהיה מצער תמיד את החכמים. ]וע"ע בטל תורה )ד"ה דשכיחי( שתירץ באופן אחר[.

גמ', אמר לה תיתסרא הנאתי עלך אי עברת אדעתאי ומנסבת לה לקריבך
קושיא:

קשה, היאך יכול אביי לאסור הנאתו על אשתו, הא הוא משועבד לה מדאורייתא, כמו שהקשה הגמ' לעיל )טו:(.

תירוץ:

בספר משמרות כהונה )ד"ה תיתסרא( כתב, שמסוגיא זו יש להביא ראיה לדברי התוס' לעיל )טו. ד"ה תנן( שחידשו, שמי שעושה נדר על תנאי, והתנאי 

מוטל ביד האשה לבחור אם תרצה לקיימו או לא, לא מקרי נדר נגד שיעבודו, ושפיר חייל נדרו, וא"כ הכי נמי, הרי מוטל ביד אשתו של אביי לבחור שלא 

תינסב בתה לקריבה אלא לקריביה. ]ועיי"ש עוד במשמרות כהונה, שתירץ גם באופן אחר[.

גמ', מעשה באדם אחד שהדיר את אשתו מלעלות לרגל כו' ובא לפני ר' יוסי
קושיא:

קשה, הא ר' יוסי היה חי אחר חורבן בית שני, ובימיו כבר נתבטלה מצות עליה לרגל.

תירוץ:

המהרי"ץ חיות )ד"ה מעשה( הוכיח מכאן, שאף לאחר החרבן ענין חשוב הוא לעלות ברגל למקום המקדש, כדי להתפלל על בנין בית שלישי שיבנה במהרה 

בימינו. ]וע"ע ביעב"ץ )ד"ה שעוברת( שתירץ באופן אחר[. 

ר"ן )ד"ה אין והתניא(, אבל זה דעתו היה להדירה אם תעבור על תנאו וכו'
קושיא:

קשה, הא סוף סוף לא היה מתכוין לאוסרה כלל, שלא עלה על דעתו שתעבור על תנאו, ואילו היה יודע שתעבור לא היה מדירה, וא"כ למה לא נחשב 

נדרי זירוזין.

תירוץ:

באילת השחר )לר"ן שם( ובשיעורי ר' דוד )אות מג( תירצו, שעיקר החילוק הוא, דגבי נדרי זירוזין איכא אומדנא דמוכח שלא נתכוונו המוכר והלוקח 

לעשות נדר כמו שאמרו, משא"כ בסוגיין, דליכא אומדנא דמוכח דלא נתכוין אביי להדיר אשתו. ]וע"ע בספר נחלות אליהו )אות מד( שביאר כוונת הר"ן 

באופן אחר[.

קושיות פשוטות
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דף כג:
גמ', חסורי מיחסרא והכי קתני וכו' 

קושיא:

קשה, דאם כן נמצא שאין שום קשר בין תחילת דברי ראב"י 'אף הרוצה להדיר את חבירו שיאכל אצלו', לבין סוף דברי ראב"י 'יאמר כל נדר שאני עתיד 

לידור וכו' ', והוא תמוה מאד.

תירוץ:

הנמוקי יוסף )ז: מדפי הרי"ף( תירץ, דהתנא בדוקא מביאה דין זה בלשון סתום, כדי להסתיר קצת דיני המשנה, וכדאיתא בגמ' בסמוך 'תנא קא מסתים לה 

סתומי כדי שלא ינהגו קלות ראש בנדרים'. ]וע"ע בחי' חתם סופר על המשנה )כג.( שתירץ באופן אחר[.

גמ', יעמוד בראש השנה ויאמר כל נדר וכו'
קושיא:

קשה, למה נקטה הגמ' דוקא בראש השנה, שלכאורה הוא הדין שיכול להתנות כן בכל יום שירצה.

תירוץ:

בתוס' ישנים )ד"ה עקר ליה( כתבו, דדוקא נקט ראש השנה, שמתוך שהוא יום הדין גומר בלבו לבטל נדרים, ודעת מבורר היא, וכן ביום הכיפורים ]כמו 

שאנו נוהגים לומר 'כל נדרי' בליל יוה"כ[, משא"כ בשאר ימות השנה ליכא גמירת הדעת כל כך. ]וע"ע ברשב"א )ד"ה הרוצה( שהגמ' לאו דוקא נקטה 

ראש השנה, אלא ה"ה בשאר ימות השנה[.

גמ', ובלבד שלא יהא זכור בשעת הנדר
קושיא:

קשה, היאך מועיל תנאי זה שהתנה בראש השנה כדי לבטל נדרים שעתיד לומר לאחר זמן, אם בשעת הנדר אינו זוכר התנאי, ולא נדר על דעת התנאי.

תירוץ:

הר"ן לקמן )עה: ד"ה הא( ביאר, שנחשב נדר בטעות, שאילו היה זוכר שהתנה בראש השנה לבטל כל נדרים שעתיד לידור, לא היה נודר. וכ"כ השיטמ"ק 

)ד"ה ומתרץ( ובהגהות רעק"א לשו"ע )יו"ד סי' ריא ד"ה בשעת הנדר(. ]וע"ע בשערי יושר )ש"ה פכ"ב(, ובשו"ת מהרי"ט )ח"ב חו"מ סי' נב(, ובהפלאות 

נדרים )ד"ה והנה( שביארו בדרכים אחרים[.

ר"ן )ולענין הלכה(, ואין ראוי לומר כן כדי שלא יקלו ראש בנדרים
קושיא:

קשה, אם כן למה אנו נוהגים לומר כל נדרי ברבים.

תירוץ:

התוס' )ד"ה תנא( תירצו, דדוקא בדרשה שהיו דורשים בלע"ז יש לחוש שיבאו עמי הארץ לזלזל בנדרים, אבל בתפילת כל נדרי אין עמי הארץ מבינים 

הענין, ולכך אין לחוש שיבואו לזלזל בנדרים. ]וע"ע בריטב"א )ד"ה כתב ר' יעקב( ובשו"ת רדב"ז )ח"ד סי' לג( שתירצו בדרכים אחרים[.

ר"ן )שם(, שיש מן הגאונים שאומרים כו' אלא בנדרים אבל לא בשבועות
קושיא:

קשה, מה הוא החילוק בין נדרים לשבועות לענין זה.

תירוץ:

בספר דבר יעקב )אות ט( ביאר, דחומרא דרבנן היא, דלא רצו חכמים לסמוך על תנאי כזה לבטל שבועות, משום חשש שמא יבואו לזלזל בשבועות, 

והחמירו בשבועות יותר ממה שהחמירו בנדרים, משום דשבועות חמירי מנדרים, כמבואר בגמ' לעיל )יח.(. ]וע"ע בהגהות יד שאול לשו"ע )יו"ד סי' ריא 

ס"ק ד(, ובחי' ר' שמואל )סי' ב אות יא( שביארו בדרכים אחרים[.



33 עומק הדף

עומק הדף
ג( ב' מהלכים לבאר 'אלמלא חטאו ישראל לא ניתן להם אלא ה' חומשי תורה'      

א סוגיית הגמ':  הגמ' מביאה בשם ר' אדא בר' חנינא, 'אלמלא חטאו ישראל לא ניתן להם אלא חמשה חומשי תורה וספר יהושע בלבד'. ומבארת הגמ' 	.
טעם הדבר, 'מאי טעמא כי ברוב חכמה רב כעס'. וכמובן הענין צ"ב טובא, וכי בשביל שחטאו ישראל ניתוסיף להם תורה. ומצינו בראשונים ב' מהלכים 

בזה, כמו שיתבאר.    

ב מהלך א', הר"ן: הר"ן )ד"ה לא, נדפס לעיל כב.( ביאר, שעיקרן של ספרי הנביאים ]חוץ מספר יהושע[ הוא רק כדי להוכיח כלל ישראל על עבירות 	.
שבידם, ואלמלא חטאו לא הוצרכו לתוכחה. ובמהרי"ץ חיות )ד"ה אלמלא( תמה על זה, דהלא ילפינן הרבה הלכות חשובות מספרי הנביאים, והאיך 

אפשר לומר שהם באים רק לשם תוכחה. ]ועי' בסמוך )אות ה( שהבאנו תירוץ לזה[. 

ג מהלך ב', המפרש: אולם המפרש )ד"ה מפני( ביאר כוונת הגמ' באופן אחר, וז"ל, 'לפי שבעטו וחטאו נוסף להם רוב חכמה שאר הספרים להטריחן יותר'. 	.
וכן הביא השיטמ"ק )ד"ה ובעל חמה( בשם הרי"ץ, וז"ל, 'שאר ספרי נביאים לא נתנו להם אלא כדי להטריחם ולהכעיסן על ידי חכמתן'. ותמה הנדרי 

זריזין )ד"ה אמר ר' אדא(, היאך אפשר לומר שניתוסיף להם תורה כדי להטריחם, הלא לימוד התורה אינו טירחה כלל, אלא זכות גדול הוא.

ד שבות יעקב: בשו"ת שבות יעקב )ח"ב סי' קפב( ביאר, שבודאי ליכא טירחה בלימוד התורה, אלא הכוונה היא, שאלמלא חטאו לא הוצרכו ללמוד כל כך 	.
ספרים, דליכא מידי דלא מרומז בתורה שבכתב, והיו מבינים הכל מה' חומשי תורה בלבד, אך כיון שחטאו ונתמעטו הלבבות, הוצרכו לשאר הספרים. 

וכעי"ז ביאר בפרשת נדרים )ד"ה אמר ר' אדא(. ועל דרך זה ביאר ר' צדוק )פרי צדיק ריש פרשת נח(.

ה עפי"ז מיושב קושיית המהרי"ץ חיות: בספר עבודה ברורה )עמ' צ( כתב, שעפי"ז מיושב קושיית המהרי"ץ חיות על הר"ן )מובא לעיל אות ב(, שהקשה 	.
היאך אפשר לומר שספרי נביאים ניתנו רק לתוכחה, הלא ילפינן מהם הרבה דינים חשובים. ותירץ העבודה ברורה, שאלמלא חטאו היו יכולים להשיג 

כל הדינים מחמשה חומשי תורה, ורק מפני שחטאו הוצרכו ללמוד דינים אלו משאר ספרי תנ"ך.   

ד( ב' מהלכים בדברי הר"ן שמי שמתחרט על נדרו נפסד שכרו

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה מעשה עם ר' סחורה, שהלך לר' נחמן כדי להתיר נדרו, וטרח ר' נחמן למצוא פתח ולא מצא שום פתח, והקפיד ר' נחמן על 	.
ר' סחורה, ושוב התיר ר' סחורה את עצמו בפתח שאילו היה יודע שיקפיד עליו ר' נחמן, לא היה נודר.

ב דברי הר"ן: הר"ן )ד"ה נדרת( הקשה, למה לא התיר ר' נחמן את ר' סחורה בחרטה, ומדוע טרח כל כך כדי למצוא פתח. ותירץ הר"ן ב' תירוצים, א', שר' 	.
נחמן ידע בר' סחורה שהחמיר על עצמו שלא להתיר נדרים ע"י חרטה, אלא רק ע"י פתח, ב', שנדרו של ר' סחורה היה קבלת תענית, ואם יתחרט על 

נדרו הרי יפסיד בזה את שכרו על התעניות שכבר התענה. ומצינו באחרונים ב' דרכים להבין התירוץ השני, כמו שיתבאר.

ג מהלך א', המחנה אפרים: המחנה אפרים )הל' נדרים סי' טז( כתב, שמבואר בר"ן כלל גדול בדיני חרטה, דלא מספיק להתחרט על קבלת הנדר בלבד, אלא 	.
צריך להתחרט גם על המעשה שעשה כדי לקיים הנדר, דאל"כ ר' סחורה היה יכול להתחרט על קבלת הנדר ולא על מה שהתענה, ושוב לא יהא נפסד 

שכרו על מה שכבר התענה. אלא ע"כ מוכח, שאם לא התחרט גם על המעשה לקיים הנדר, דהיינו התענית, לא מועיל להתיר נדרו.     

ד מהלך ב', האחרונים: הרבה אחרונים ]חי' ר' ראובן )סוף סי' יד(, כתבי שיעורי ר' שמואל )אות קפ(, מנחת שלמה )ד"ה ולולי(, אילת השחר )לר"ן שם([ 	.
ביארו כוונת הר"ן באופן אחר, שבאמת א"צ להתחרט על קיום הנדר, אלא מספיק להתחרט על קבלת הנדר בלבד, אלא שלענין תענית אם יתחרט על 

קבלת הנדר, שוב ליכא שכר על מה שהתענה, שהרי אדם שמצער עצמו שלא לאכול בלא שום קבלת תענית אינו מקבל שכר כלל.

ה מאי שנא פתח מחרטה: הקשו האחרונים, שמבואר בר"ן שאילו התיר ר' סחורה את קבלת תעניתו ע"י חרטה היה נפסד שכרו, אבל כיון שהתיר קבלתו 	.
ע"י פתח ולא ע"י חרטה, לא הפסיד שכרו. וצ"ב, מאי שנא פתח מחרטה, הא בשניהם קבלתו נעקרה למפרע, ושוב ליכא קבלה כלל, ולמה לא יהא נפסד 

את שכרו. ]ועי' בשיעורי ר' דוד )אות לא( שביאר החילוק לפי דברי המחנה אפרים, ועי' באילת השחר שביאר החילוק לפי דברי האחרונים[.

דף כג
תוכן

א ב' מהלכים לבאר החילוק בין מעשה דאביי לנדרי זירוזין	.

ב ב' דינים בענין תנאי מבטל נדר	.

ג היאך מועיל תנאי לבטל נדר	.

ד בענין נזירות שמשון	.

א( ב' מהלכים לבאר החילוק בין מעשה דאביי לנדרי זירוזין    

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה מעשה עם אביי, שאמר לאשתו שאם תעבור על דעתו ותינסב את בתה לקרובותיה תאסר הנאתו עלה, ועברה על דעתו 	.
ונסבה בתה לקרובותיה, ולבסוף התיר ר' יוסף את נדרו על ידי פתח, שלא עלה במחשבתו כלל שתעבור אשתו על דעתו, ואילו היה יודע שתעשה כן 

לא היה מדירה כלל. 

ב קושיית הר"ן: הר"ן )ד"ה אין והתניא( הקשה, למה הוצרך אביי להיתר חכם, דמאי שנא מנדרי זירוזין, כגון במשנה בסמוך, גבי מי שרוצה להדיר חבירו 	.
שיאכל אצלו, שמותר בלא היתר חכם, דנדר רק כדי לזרז חבירו לשמוע אליו. ותירץ הר"ן, דהתם שאני שאין קפידא כל כך שיאכל אצלו, והענין מוכח 

מתוכו שאינו נדר גמור, לכן מותר בלא חכם, משא"כ במעשה דאביי, דקפיד טובא שתשמע אשתו, ולא מוכח מתוכו שאינו נדר גמור, צריך חכם.

ג תירוצו של הרשב"א: הרשב"א )ד"ה א"ל( הקשו כמו הר"ן, ותירץ באופן אחר, דגבי נדרי זירוזין, המדיר ידע מתחילה שיתכן שלא ישמע אליו חבירו, 	.
ולכן לא נתכוין כלל לעשות נדר גמור, אלא רק לזרז את חבירו, משא"כ במעשה דאביי, שלא עלה במחשבתו כלל שלא תשמע אשתו אליו, וממילא לא 

נדר בכוונה שהוא רק לזרז, אלא נדר סתם, ולפיכך צריך היתר חכם ולא הותר הנדר מאיליו. וכן תירץ המאירי )ד"ה הוזכר עוד(.

ד רשב"א בתשובות: מצינו נפק"מ לדינא בין ב' מהלכים הנ"ל. דהנה הבית יוסף )יו"ד סי' רכח( הביא בשם הרשב"א בתשובות )מיוחסות לרמב"ן, סי' רנה(, 	.
שמי שנדר לאסור עצמו בבשר אם יעבור באיזה איסור, ולבסוף עבר על האיסור, יכול להתיר נדרו על ידי פתח, שאילו היה יודע מתחילה שלבסוף יעבור 

על האיסור לא היה נודר כלל. ומבואר שצריך היתר חכם, ולא כמו נדרי זירוזין שא"צ היתר חכם. ]ועי' במאירי )שם( שדן בזה[.

ה נפק"מ בין המהלכים: החזו"א כתב, שדינו של הרשב"א תלוי בב' מהלכים הנ"ל, שהרשב"א אזיל לשיטתו, דס"ל דבאופן דלא עלה כלל על דעת המדיר 	.
שלבסוף יעבור על תנאו, שהנדר חל וצריך היתר חכם, כמו במעשה דאביי, ולא כמו נדרי זירוזין, לכן ס"ל דבנידון דידן, שהיה בטוח שלא יעבור על 

האיסור, צריך היתר חכם, אבל לפי ביאורו של הר"ן, דלא נתחדש חידוש הנ"ל, מסתבר שבכה"ג נחשב נדרי זירוזין, דהא לא נתכוין כלל לאסור עצמו. 

ב( ב' דינים בענין תנאי מבטל נדר

א משנה: המשנה מביאה בשם ר' אליעזר בן יעקב, 'הרוצה להדיר את חבירו שיאכל אצלו יאמר כל נדר שאני עתיד לידור הוא בטל'. ובגמ' מקשה, אם 	.
יאמר כן ישמע חבירו ולא יאכל אצלו, שיודע שאין נדרו חל, ולכן מפרשת הגמ' דברי המשנה באופן חדש, דחיסורי מיחסרא הוא וכו', עיי"ש בכל הסוגיא. 

ב קושיית הראשונים: הקשו הרבה ראשונים ]ר"ן )ד"ה כיון(, רא"ש )פסקים, סי' ד(, שיטמ"ק )ד"ה במה( בשם הרי"ץ, ועוד[ על קושיית הגמ', שלכאורה 	.
יש לתרץ בפשיטות, שהמדיר התנה בלחש ולא ישמע חבירו. ועי' בר"ן )שם( מה שתירץ לזה, וכדבריו תירץ גם השיטמ"ק )שם( בשם הרי"ץ[, אולם 

הרא"ש )שם( הביא בשם הר"א ממיץ לתרץ באופן אחר, כמו שיתבאר.

ג תירוצו של הר"א ממיץ: הר"א ממיץ תירץ, שאם יתנה בלחש, הו"ל דברים שבלב שאינם דברים, ולא מועיל כלל, אלא ע"כ התנה בפרהסיא, ולכן מקשה 	.
הגמ' שא"כ ישמע חבירו. והש"ך )יו"ד סי' ריא ס"ק ב( הוכיח מדברי הר"א ממיץ, דלא רק דצריך להתנות בפה ולא בלבו, אלא צריך להתנות בפרהסיא, 
ולא בלחש באופן שרק הוא שומע דבריו. ואמנם צ"ב, אם יתנה בלחש ומשמיע לאזנו למה לא נחשב דיבור, כמו שנחשב דיבור לגבי קריאת שמע 

וכדומה.  

ד ב' דינים: רעק"א )הגהות לשו"ע שם( ביאר, שיש ב' דינים נפרדים בענין תנאי מבטל נדרא, א', באופן שלא נזכר התנאי בשעת הנדר, בזה הנדר בטל 	.
משום דהוי נדר בטעות, שאילו היה זוכר תנאו לא היה נודר כלל, ב', באופן שנזכר התנאי בשעת הנדר, דא"א לומר שנדר בטעות, בזה הנדר טעות משום 

שאין פיו ולבו שוין, שנדר על דעת תנאו וא"כ בלבו לא רצה נדרו, ולא הוו דברים שבלב, משום שגילה דעתו מתחילה ע"י תנאו.

ה ביאור דעת הש"ך: עפי"ז ביאר רעק"א דעת הש"ך דתנאי בלחש לא מועיל, דהש"ך מיירי באופן שנדר בשעת התנאי, כציור הגמ', ונזכר תנאו בשעת 	.
נדרו, והנדר בטל משום שאין פיו ולבו שוין, ובזה ס"ל להש"ך דלא מהני להתנות ע"י 'דיבור' לבד, כמו דיבור בלחש, שמה שמטבל הנדר אינו התנאי 
עצמו, אלא מחשבתו בשעת נדרו, אלא צריך התנאי כדי לגלות לרבים את מחשבת לבו, כדי שלא תיהוי דברים שבלב, ולכן צריך דוקא דיבור בפרהסיא.



עומק הדף34

ג( היאך מועיל תנאי לבטל נדר    

א סוגיית הגמ': הגמ' מבארת כוונת המשנה, שהרוצה שלא יתקיימו נדריו כל השנה יעמוד בראש השנה ויאמר כל נדר שאני עתיד לידור יהא בטל, ומביאה 	.
הגמ' בשם אביי, דתנאי כזה מועיל לבטל כל נדר שיעשה אח"כ במשך השנה, אם לא נזכר תנאו בשעת הנדר. וכמובן הענין צ"ב, מה הוא כוחו של התנאי 

לבטל נדרים שיעשה אח"כ בשעה שכבר שכח כל תנאו, ואינו נודר על דעת תנאו הראשון. ומצינו בראשונים ב' מהלכים בזה, כמו שיתבאר. 

ב מהלך א', נדר בטעות: הר"ן לקמן )עה: ד"ה הא כדיתא( ביאר, שנמצא שכל נדר שיעשה אח"כ הוא נדר בטעות, שאילו היה זוכר בשעת הנדר מה שהתנה 	.
בראש השנה לא היה נודר. והאחרונים ביארו כוונת הר"ן בב' דרכים. רעק"א )הגה' לשו"ע, יו"ד סי' ריא( ביאר, שדומה לנדרי שגגות. וכן מבואר בשיטמ"ק 

בשם השיטה, ובמאירי לעיל )כ:(. ]ועי' בדברינו לעיל )סעי' ב(, שיש ב' דינים בתנאי, א' מדין נדרי שגגות, ב' מדין אין פיו ולבו שוין[.

ג ר' שמעון: אולם בשערי יושר )ש"ה פכ"ב( האריך ר' שמעון לבאר כוונת הר"ן באופן אחר, שאינו מבטל מדין נדרי שגגות, אלא מדין פתח, ואמנם יש 	.
חילוק גדול בין פתח זה לבין סתם פתח, שבסתם פתח צריך חכם או ג' הדיוטות כדי להתיר הנדר, ואילו כאן יכול אדם להתיר הנדר בעצמו, והחילוק 

הוא, שפתח זה בא קודם עשיית הנדר, ובכה"ג יכול אדם להתיר הנדר בעצמו.  

ד מהלך ב', אתי דיבור ומבטל דיבור: בספר הפלאות נדרים )ד"ה ונהנה( ביאר כח התנאי לבטל נדרים באופן אחר, משום דאתי דיבור ומבטל דיבור, שדיבורו 	.
הראשון שבשעת התנאי יוכל לבטל את דיבורו האחרון שבשעת הנדר. וכן מבואר בשו"ת מהרי"ט )ח"ב חו"מ סי' נב( שהבין כן. 

ה נפק"מ בין המהלכים: ומצינו נפק"מ בין ב' מהלכים הנ"ל, דהנה הר"ן )ד"ה אי זכור( הביא בשם התוס', שבמי שנודר על דעת חבירו, אין נדרו בטל מחמת 	.
התנאי שהתנה בראש השנה. ובמחנ"א )הל' שבועות סי' א( ביאר טעם הדבר, משום שבכה"ג לא שייכא סברת הר"ן )עה:( שאילו היה נזכר תנאו לא היה 

נודר. ולדבריו נמצא שדין זה תלוי בב' מהלכים הנ"ל, דסברת התוס' אתי שפיר רק לפי סברת הר"ן, אבל לא לפי סברת ההפלאות נדרים. 

ד( בענין תפלת כל נדרי

א זו, שהוא כדי לבטל כל 	. וביאר הר"ן ענין אמירה  יום כיפור,  נדרי' בליל  'כל  ולענין הלכה( הביא שיש קהילות שנוהגים לומר  )ד"ה  דברי הר"ן: הר"ן 
הנדרים הבאים לשנה הבאה, וכמו התנאי המובא בסוגיין, ואין לו ענין כלל לנדרים של שנה שעברה, והביא, שמטעם זה תיקן ר"ת נוסח האמירה, כדי 

שמשמעותה תהא על להבא ולא על לשעבר. ודברי ר"ת מובאים גם בתוס' )ד"ה תנא(, וברא"ש )פסקים, סי' ה(, ובתוס' רי"ד )ד"ה והרוצה(. 

ב שיטה ב', הרא"ש: אולם כמה ראשונים ביארו ענין כל נדרי באופן אחר. הרא"ש )שם( ותוס' רי"ד )שם( כתבו, שאמירה זו היא התרת נדרים על כל הנדרים 	.
של שנה שעברה. וביאר, שאע"פ שהתרת נדרים צריכה חרטה, הרי בודאי כל אדם מתחרט ביוה"כ על כל נדר שקיבל כדי להינצל מעונשים, ואע"פ 

שהתרת נדרים צריכה ב"ד ]או חכם[, הרי נוהגים לומר כל נדרי ברבים, וזה נחשב כמו ב"ד.

ג שיטה ג', הנמוקי יוסף: הנמוק"י )ד"ה ויותר( ביאר ענין כל נדרי בדרך שלישי, על דרך הרא"ש ותוס' רי"ד, דקאי על הנדרים של שנה שעברה, אך באופן 	.
אחר קצת, שאינה התרת נדרים, אלא היא תפלה, שאנו מתפללים ומבקשים סליחה על כל איסורי נדרים שעברנו בשנה שעברה. והביא הנמוק"י, שכן 

מוכח מסידור רב עמרם גאון, שגרס באמירת כל נדרי 'משנה שעבר עד יום כיפורים זה', הרי להדיא דקאי על הנדרים של שנה שעברה, ודלא כר"ת.

ד טענת הר"ן: הר"ן )שם( טען על מנהג אמירת כל נדרי, שמבואר בסוגיין שאין מן הראוי לדורש ברבים שיש עצה להינצל מאיסור נדרים על ידי עשיית 	.
תנאי בראש השנה, וא"כ אין נכון לומר 'כל נדרי' ברבים. וכמובן הר"ן אזיל לשיטתו, דס"ל דכל נדרי קאי על נדרי שנה הבאה, אבל לפי שיטת הראשונים 

דכל נדרי קאי על נדרי שנה שעברה, לא קשה מידי. ובתוס' רי"ד )שם( הוכיח מטענה זו דלא כשיטת ר"ת, דע"כ כל נדרי קאי על שנה שעברה. 

ה 'ונסלח לכל עדת בני ישראל': התוס' )שם( העירו, שלפי שיטת ר"ת, דכל נדרי קאי על להבא ולא על לשעבר, א"כ למה נוהגים לומר מיד אחר כל נדרי 	.
פסוק 'ונסלח לכל עדת בני ישראל וכו' ', דמשמע דקאי על נדרי שנה שעברה, ]עיי"ש מה שתירצו[. ובסידור רש"י )מובא באוצר התפילות( ביאר, שאין 
אומרים פסוק זה כהמשך מכל נדרי, אלא תפלה בפני עצמה היא, ולפיכך כתב, דאין לומר קודם פסוק זה 'ככתוב בתורת משה', כיון שאינו המשך מכל 

נדרי.
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דף כד

בענין דיבור באופן גוזמא
המשנההמשנה  מפרשת דין נדרי הבאי שמותרים מאליהם בלא היתר חכם, כגון מי שאומר "קונם אם לא ראיתי בדרך הזה כעולי מצרים 
]או[ אם לא ראיתי נחש כקורת הבד". והר"ן פירש, שבאמת יש שני אופנים של נדרי הבאי, א', אם נדר בלשון "עולי 

מצרים", שאין הנדר חל משום שלשון "עולי מצרים" אינו מדוקדק, אלא הוא גוזמא להרבה בני אדם, והרי באמת ראה הרבה בני 

אדם, ב', אם נדר בלשון "קורת הבד", שאינו חל משום שאין מציאות כזה כלל וכלל, והוי שקר מוחלט. ויוצא מזה, שיש ב' אופנים 

שאין הנדר חל מדין נדרי הבאי, ויש בזה ב' סיבות נפרדות. 

וישויש לעיין בעיקר הדבר שהרבה בני אדם רגילים לדבר בלשון גוזמא, אם יש בזה איסור משום "מדבר שקר תרחק" שאסור לומר 
דבר שאינו אמת, שאע"פ שאין כוונתו לומר לשקר, מ"מ י"ל דאסור כיון דסוף סוף דבריו אינם אמת. ולכאו' יש להביא ראיה 

ממשמעות המשנה דמותר לדבר באופן גוזמא, שהרי "עולי מצרים" הוי גוזמא, שלא ראה כעולי מצרים ממש אלא שראה הרבה בני 

אדם, ואעפ"כ אינו נחשב כדבר שקר. וכן באמת נפסק באורח מישרים )סי' ט(, שמותר לומר דברי הבאי וגוזמא, שכן מצינו שהתורה 

והנביאים מדברים בזה האופן, שאין כוונתם לשקר, וגם השומעים יודעים שהוי דברי גוזמא, וממילא ליכא איסור של אמירת שקר. 

וכ"כ הגרש"ז אויערבאך )תתן אמת ליעקב, פ"ה סי' קח( והביא ראיה לדבר מלשון הפסוק "ערים גדולות ובצורות בשמים", שמבואר 

מזה שאין זה לשון שקר כיון שדרך בני אדם לדבר כן. 

עודעוד חידוש מובא )שם( בשם הגרש"ז, שלא רק בדיבור באופן גוזמא דמותר מפני שגם השומע יודע כוונת המדבר, אלא אפילו במי 
שמגיד שיעור, וסיפר מעשה כדי לעורר לב השומעים או כדי להורות ההלכה, אין בזה משום מדבר שקר תרחק. והביא ראיה 

לזה מדברי התרומת הדשן, שדן לגבי הרבה שאלות הלכה למעשה, ומביא הדברים כאילו הם מעשה שהיה, אע"פ שבאמת לא היה. 

וכן הוכיח היערות דבש מהגמרא ביומא )דף כג(, במעשה דשני כהנים להרבות בבכיה, עיי"ש. ]אך קצת צ"ע בהיתר זה, דבשלמא 

כשמדבר באופן שהשומע מבין שמדבר בלשון גוזמא לא נחשב שקר, אבל מהו ההיתר לספר מעשה באופן 'מעשה שהיה' אם באמת 

לא היה כלל, וכנראה דצ"ל שכל השומעים מבינים שאין כוונת המספר להגיד המעשה בדקדוק, וממילא אין בזה איסור שקר, וצ"ע[

כדאיכדאי להביא כאן דברי רבינו יונה מפראג )הנהגת צדיקים, ח"א אות כד(, שלא יפה עושים בעניני שידוכים, שמגזים הרבה, ואי"ז 
דרך התורה, וז"ל, "עד כמה צריך האדם שמירה בעד השידוכים שלא יגזמו בדבר, ובאיזה הדבר נוגע עד לנפשו, ואם הזהירה 

התורה מהונאת ממון שלא יצבע לכלים ישנים ושלא ינפיח בבני מעיים, על אחת כמה וכמה באונאת הגוף, ואף אם נראה שיכול 

האדם להרחיב קצת בשבח, מ"מ לא ישקרו ח"ו, ולדעתי לזה נהגו בדורות הראשונים שלא היו שדכנים כי אם ת"ח, וכמה שכל ישר 

צריך האדם להיישיר בכך את נפשו בענינים אלו וכיוצא בהם, כי אפס קצהו אני מזכיר מהם מה שלא יעלה האדם על נפשו להזהר 

בכך". 

ולאולא רק שאסור לגזם לצד הטוב בענינים אלו, אלא גם יש חיוב לומר דבר רע אם יודע בו, והחפץ חיים האריך בזה )איסורי רכילות 
ט, ג(, שאם הוי דבר הגלוי לכל אי"צ לגלות, אבל בדבר הסמוי מן העין, והנשאל יודע מזה, והוא מחלה היכולים לסבול מזה, 

ויודע ברור שכן הוא, חייב לגלותו, אבל יזהר של יגזם, ומי שאינו מגלה עובר על לא תעמוד על דם רעיך.

דף כג

דין כל נדרי בזמן הזה
מובא  במשנה, "כל נדר שאני עתיד לידור הוא בטל ובלבד שיהא זכור בשעת הנדר". והגמ' מביאה בשם רבא לבאר דין זה, דאיירי 
במי שאמר תנאי זו בראש השנה, ובמשך השנה נדר באיזה דבר, שאם אומר בשעת הנדר שרצונו הוא שנדר זה יהא חל רק 

עפ"י התנאי שאמר בר"ה, או שאינו זוכר התנאי, הנדר חל עפ"י דיני התנאי. כן הוא היוצא מסוגיין לפי פירושו של הר"ן. ומובא בגמ', 

דרב הונא בר חיננא רצה לפרסם דין זה, והשיב לו רבא, שהתנאים בדווקא סתמו דבר זה, ואין כדאי לפרסמו לרבים. וכן נפסק בשו"ע 

)יו"ד סי' ריא סעי' ב(, אך הביא שיש חולקים וסוברים שצריך לזכור התנאי בזמן הנדר כדי לבטלו, וז"ל, 'מי שהתנה ואמר כל נדרי 

שאדור עד זמן פלוני יהא בטלים, ונדר בתוך הזמן, אם הוא זוכר לתנאו בשעת הנדר נדרו קיים שהרי מבטל תנאי בשעה שנודר, ואם 

אינו זוכר לתנאו בשעת הנדר התנאי קיים והנדר בטל, ויש אומרים שאין התנאי מועיל לבטל הנדר אלא אם כן יזכרנו תוך כדי דיבור 

לנדר ויאמר בלבו שהוא סומך על התנאי, ויש לחוש לדבריהם". 

הר"ןהר"ן כתב, שמחמת דין זה נתשרבב המנהג בקצת קהילות לומר כל נדרי בליל יוה"כ, אך הקשה על הלשון, דמשמע שמבטל נדרים 
לשעבר, וזה א"א, אלא רוצים לבטל נדרים לשנה הבאה, ושוב הביא הר"ן שרבינו יעקב ז"ל "היה מתקן הלשון כדי שיהא 

משמעותו להבא לומר כל נדרי ואסרי די אסרנא ודי חרמנא כולו קמוץ כדי שיהא נראה להבא". אולם הר"ן הקשה מסוף דברי הגמ', 

שכיון שסתמו המשנה לא כדאי לפרסם הדבר, ולפיכך מסיק הר"ן שאין כדאי לאומרו. אכן עי' בריטב"א שהקשה גם כן קושיא זו, 

ותירץ, שיש לחלק בין דורות הראשונים "דהוו חמירי להו נדרי לעמי הארצות אבל השתא דקיל להו נדרי הכי עדיף לן טפי". וע"ע 

בתוס' )ד"ה תנא( מש"כ ליישב המנהג. 

מהמה שהביא הר"ן שר"ת תיקן הלשון שתהא רק לשנה הבאה ולא לשנה שעברה, ולכן אנו אומרים "מיום כפורים זה עד יום כפורים 
הבא", הטעם, שא"א להתיר נדרים של שנה שעברה, כיון שאין כאן נוסח של חרטה, וגם שכדי להתיר נדרים צריך יחיד מומחה 

או ג' הדיוטות, וגם צריך לפרט הנדר, וגם שאין הנודר עצמו יכול להתיר עצמו. אכן עי' המאירי )סוף פ"א( שיישב הנוסח "מיום 

כפורים שעבר", שכיון דהוי של צבור לא בעי חכם וחרטה. ויוצא מח' בין התוס' והמאירי אם גדר של כל נדרי הוי על להבא או התרה 

על שעבר. ]ולמעשה יש כמה נוסחאות שיש להם ב' הגירסאות, שכולל בין העבר ובין העתיד[. ולכאו' יש נפק"מ בין שני מהלכים 

אלו לענין יחיד, שאם הוא מדין התרה א"כ צריך שלשה וצבור, אכן אם הוא מדין תנאי על להבא לכאו' מועיל אף ביחידות. אכן עי' 

בקובץ הלכות )פל"ד אות ט( שכתב שלכו"ע אין לאומרו ביחידות, לא מיבעי למ"ד דהוי מדין התרה אלא אפילו למ"ד דהוי מדין 

תנאי, אעפ"כ צריך דווקא ג', וז"ל, "דכל נדרי נתקן לאומרו בג' דוקא, לא מיבעיא להסוברים שהוא התרת נדרים שעברו, אלא אפי' 

לר"ת שהוא תנאי על להבא הא עכ"פ נתקן לאומרה כצורת התרת נדרים, ולכן המתפלל ביחידות בביתו אין צריך לומר כל נדרי 

דליכא ג' אנשים".

ולכאו' ולכאו' יש עוד נפק"מ אם הוא מדין תנאי או מדין התרה, לגבי אם צריך לאומרו דווקא מבעוד יום, שהרי אין מתירים נדרים ביו"ט, 
אכן אם הוא מדין תנאי לכאו' יוכל לאומרו אפילו בלילה. אכן כבר נתפשט המנהג לאומרו דוקא מבעוד יום, שבזה יוצא 

לכו"ע. אכן אם ממשיך לתוך הלילה אין לחוש, וכן נקט המטה אפרים, שאם לפעמים נמשך בלילה אין להקפיד, וביאר באלף למטה, 

שכיון שלפי נוסחאות שלנו הוא תנאי, לא שייך טעמא דאין מתירים נדרים בשבת ויו"ט, ורק משום דדמי להתרת נדרים, לכן אין 

קפידא אם נמשך לתוך הלילה. 

הלכות הדף

הלכות הדף
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דף כג
בענין אמירת כל נדרי
)וגדר ביטול נדרים(

תמצית הסוגיא:

מבואר בסוגיין ענין של 'ביטול נדרים' דהרוצה לבטל נדריו שידור מכאן ולהבא, יכול לעמוד בתחילת השנה ולומר כל נדר שאני 

עתיד לידור יהא בטל, וצ''ב טובא איך מהני דבר זה. ונחלקו המפרשים כמו שיתבאר, דמהרשב''א והר''ן משמע דהוי 

עי''ז כנדר טעות, דאילו היה נזכר שלא יהא נדרו נדר אז לא היה נודר, ושפיר לא חל הנדר, אולם החזו''א תמה ע''ז ופירש דיש בכח 

האדם לבטל מה שעתיד לדבר ולומר שלא יהיו בהם ממש. והשערי יושר כתב דגם להר''ן אינו נדר טעות פשוטה, אלא דהתנאי 

מהני לבטלו מדין 'התרת נדרים' דהיכי שאומר מקודם שיהא בה דין טעות שפיר מהני להתירן, עיין להלן שיטתו בזה. 

עפ''יעפ''י הך דינא נתייסד לפי כמה ראשונים ענין של 'אמירת כל נדרי' בליל יוה''כ, דאנו אומרים שאנו מבטלים כל נדרים מיוה''כ 
זה עד יוה''כ הבא עלינו לטובה, אולם כמה ראשונים נקטו דהוי התרת נדרים על השנה שעבר, ויש בזה קושיות ונידונים, 

ויתבאר להלן בהחוברת.
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ח''א ביאור דין ביטל נדרים דלהבא ח''א ביאור דין ביטל נדרים דלהבא 

א א	. גמ'.גמ'.	.

הרוצה שלא יתקיימו נדריו כל השנה יעמוד בר''ה ויאמר כל 

נדר שאני עתיד לידור יהא בטל.

ב ב	. ר''ןר''ן ד''ה אי זכור.	.

הביא בתי' אביי דע''י שאינו זכור בשעת הנדר מש''ה בטל 

נדריו, שכבר התנה שאם ישכח וידור ביטל התנאי זה את 

נדרו. 

וצ''ב איך מהני התנאה זו לבטל נדריו.

ג ג	. שיטה מקובצת, וחי' הרשב''א,שיטה מקובצת, וחי' הרשב''א, הובא בשטמ''ק.	.

ביארו דהוי כנדר טעות ונדרי שגגות דאילו היה זוכר דביטל 

נדריו ואינו רוצה בהם אז לא היה נודר. 

ד ד	. רע''ארע''א יו''ד סי' רי''א סק''ב. 	.

כתב מפורש כהנ''ל דענינו כטעות שאין פיו ולבו שוין ע''ש.

ה ה	. חזו''אחזו''א אה''ע סי' קל''ו.	.

חלק על ביאור הנ''ל, וכתב לפרש 

ו ו	. ר''ןר''ן דף עה: 	.

]הקדמה להבין הר''ן: הגמ' שם מדמה בעל המיפר לנדרי 

וחזינן דביטל  נדרים דסוגיין,  אשתו קודם שנדרה, לביטול 

נדרים הוא חלות היתר ולא רק אופן שיהיו נדריו טעות דאז 

אינו מענינא של הפרה, להבין זה היטב עיין שם במתני' וכל 

הגמ'[.

כתב הר''ן דהא דמהני לבטל נדריו של כל השנה היינו 'דכיון 

דשכח תנאו בשעת נדרו ה''ל נדר בטעות ולא חייל כלל'.

ובהמשך כתב דאע''ג דאין אדם מתיר נדרו עצמו ע''י פתח 

אחר שנדר, מ''מ כל שקדם הך אמירה לנדר הרי הוא מתיר 

לעצמו. 

מדין  דהוי  כהרשב''א  דלמד  משמע  הר''ן  דברי  ומתחילת 

טעות, אמנם השערי ישר דייק מסופו דאינו טעות פשוטה 

כדלהלן.

ז ז	. שערי ישרשערי ישר ש''ה פכ''ב.	.

מוכיח מהר''ן דבר יסודי דאינו מסירת מודעה בעלמא, אלא 

הנדר  שחל  לאחר  דבעלמא  ורק  חכם,  כהיתר  ממש  דהוי 

כן מתחילה הוא בעצמו  צריך חכם לבטלו אבל אם אומר 

יכול להתיר נדריו ]חידוש נפלא[, ועפ''ז יוצא חידוש גדול 

]כמו שהרחיב המגיה עיין אות הבא[ דיש לו כל דיני התרת 

נדרים, וכגון נזירות שמשון דלא מהני בה התרת חכם ה''ה 

מסירת ביטול נדרים לא יועיל.

ח ח	. .	 ,392  ,391 ]ציון  ישר  שערי  על  השער  משפט  השערהגהות  משפט  הגהות 

]394

מרחיב בדברי הגר''ש שקאפ עם הוספת הסבר ממה שנכתב 

בנזירות  גם  להחזו''א  דאילו  נ''מ  ומביא  ספריו,  בשאר 

שמשון יועיל כיון דפעל גילוי דעת שאינו רוצה הנדר כלל. 

ועוד הביא נ''מ אחרים עשה''ט בכל דבריו הנפלאים.

תמצית מראי מקומות
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ח''ב בענין מנהג אמירת כל נדריח''ב בענין מנהג אמירת כל נדרי

ט ט	. ר''ןר''ן ד''ה ולענין הלכה. 	.

כתב לייסד דאמירת 'כל נדרי' בליל יוה''כ הוא מדין ביטול 

נדרים על נדרים של השנה הבא ואינו התרת נדרים על שנה 

שעבר וכדעת ר''ת. 

י י	. תוס'תוס' ד''ה ואת.	.

ביטול  דהוי  כר''ת  וע''כ  נדרים,  התרת  הוי  אי  קושית  ד' 

נדרים לשנה הבאה. 

יא.	 יא.	 רא''שרא''ש סי' ה'.

נדרים  להתיר  תקנוהו  דהקדמונים  ומדייק  ר''ת  על  חולק 

שעבר, ומהא דהקשה דצריך חרטה כתב דאנן סהדי שהכל 

מתחרטין על נדרים שאינן יודעין בהם, וגם בכה''ג אין צריך 

להתיר,  דמותר  נדרים  מתיר  רק  דהקהל  כיון  הנדר  לפרט 

וממה שהקשה דצריך שלשה תי' דכל הקהל יחד מתירין 

נדרי כל אחד ואחד וגם של החזן ע''ש.

יב.	 יב.	 משנה ברורהמשנה ברורה סי' תרי''ט סק''ב.

הביא ב' הדיעות, וכתב דקי''ל כר''ת דכל נדרי הוא ביטול 

נדרים דלהבא. 

יג.	 יג.	 משנה ברורהמשנה ברורה סי' תרי''ט סק''ה.

כתב בביאור דברי רמ''א שיש לומר כל נדרי בעודו יום, דאי 

הוי התרת נדרים אמיתי אז פשיטא דצריך קודם שיתקדש 

דקי''ל  כיון  אבל  ויו''ט,  בשבת  נדרים  מתירין  דאין  היום 

ע''ז,  להקפיד  מהכ''ת  אז  נדרים  ביטול  אלא  דאינו  כר''ת 

וכתב דמ''מ דמי קצת להפרת נדרים וה''ה ביוה''כ. 

יד.	 יד.	 ספר כל נדרי,ספר כל נדרי, פרקים בענין כל נדרי.

מביא מי תיקן כל נדרי, ומבאר ב' השיטות אי כל נדרי הוא 

על העבר או על להבא. 
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דף כד
בענין כאילו התקבלתי   

תמצית הסוגיא:

בגמ' דאם אחד עשה נדר על תנאי שהלה יתן לבנו כך וכך מעות ואם לא יתן אז הוא אוסר נכסיו עליו, הרי הוא יכול לומר לו 'הרי הוא כאילו 

התקבלתי' והוי כאילו הלה נתן לו ואין נכסיו אסורין עליו. 

ובר''ןובר''ן מבואר דיש ב' דרכים איך להבינו מה מועלת 'הרי הוא כאילו התקבלתי' דהרשב''א כתב דצ''ל שיהא דוקא בקיום מעשה דכיון דאפילו 

אם הלה נתן לו הרי הוא יכול להחזירו אח''כ וא''כ 'אפוכי מטרתא למה לי' והוי כאילו נתנו והחזירו, אבל בשאר דברים לא, והר''ן הביא 

חולקים ע''ז דבכל ענין יכול לומר כן שאותו תנאי עצמו לא אמרו מתחילה אלא להשלים רצונו שהיה רוצה שלא יעשה איזה דבר וכיון שאינו 

חושש אם ילך אם לא כבר נשלם רצונו.

וכפשוטווכפשוטו עומקו של המחלוקת הוא האם ע''י כאילו התקבלתי הוי כאילו ממש קיבל אותו דבר ]ואפשר שיועיל גם במקומות אחרים[ ואז 

צריך דוקא קיום המעשה ויתכן דצריך שיהא דוקא תנאי של קבלת ממון, או דאינו אלא בגדר התרצות דכיון דכל סיבת הדבר 

שאמרתי כך היה משום כך וכך הרי אני מוחל עליו והוי כאילו התקבלתי. 

ומצינוומצינו הך מחלוקת גם בשאר מקומות, כגון בכתובות )דף עג.( במקדש אשה ע''מ כך וכך הרי הוא יכול למחול התנאי ותהא מקודשת בלי 

קיום התנאי, וכתב שם הרשב''א דזהו רק בתנאי של ממון דאפשר לומר דהוי כאילו התקבלתי כדחזינן הכא בנדרים, אבל בשאר 

דברים לא, והר''ן שם הביא דבריו וצידד דלא כזה דכיון דכל התנאי היה כדי שתעשה התנאי ועכשיו לא איכפת ליה הרי כך נעשית התנאי 

מתחילה שיהא מעכב רק אם הוא רוצה בכך.

וסברתוסברת הרשב''א בכאילו התקבלתי נוגע לעוד מקומות, דעיין בקוב''ש בבבא בתרא שדן בכל מחילה אם שייך לומר דהוי כאילו קיבל הממון, 

נתנאל דמקורו הוא מהרשב''א  וכתב הקרבן  וכן עיין ברמ''א בהל' מגילה דמהני כאילו התקבלתי במשלוח מנות,  נ''מ.  ע''ש עם 

בסוגיין, והחת''ס חלק עליו, וכל זה תלוי בהבנת ענין של כאילו התקבלתי ]וכמו שביאר הברכת אברהם להלן[.
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