
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.
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מסכת נדרים חוברת ו

דף כ"ה 
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סיכום על החלק שבר"ן שהוא פלפול ולא פירוש:

מקשה הר"ן על לשון הגמרא 'הכי דמי שבועות שגגות', שלכאורה יש עוד ציורים של שבועות שגגות, ותירץ, שיש בציור זה חידוש, עיי"ש.

ביאר הר"ן, דאע"ג דמדמה הגמ' מחלוקת ב"ה וב"ש במתני' למחלוקת ר"ע ורבנן גבי פותחים בשבתות, אין הכוונה שדינם שוה ממש, דגבי מתני' א"צ היתר חכם 
אבל גבי פותחים בשבתות צריך היתר חכם, וביאר הר"ן סברת החילוק, עיי"ש.
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קושיות פשוטות
דף כה.

גמ', אלא על דעתינו ועל דעת ב"ד
קושיא:

קשה, למה כפל הלשון, שהרי 'על דעתינו' היינו על דעת ב"ד שהם המשביעים אותו, וא"כ למה אמרו שנית 'על דעת ב"ד'.

תירוץ:

שיטמ"ק )ד"ה ומקשה( תירץ, ש'על דעת ב"ד' היינו להוסיף על דעת ב"ד של מעלה, שכחו של ב"ד של מטה להשביעו בא מכח ב"ד של מעלה. ]וע"ע 

בתוס' ישנים )ד"ה על דעתינו( ובתוס' רבינו פרץ )ד"ה על דעת( שתירצו בדרכים אחרים[.

גמ', לאפוקי מקניא דרבא
קושיא:

קשה, למה נקרא 'קניא דרבא', הא הקניא לא היה בבעלות רבא אלא בבעלות אדם זה שנשבע ברמאות, ועוד למה נקרא המעשה על שם רבא, הרי רבא 

לא היה בעל המעשה אלא רק הדיין. 

תירוץ:

הבן יהוידע )ד"ה אזל( תירץ, שמעשה זו נקרא על שם רבא כדי לרמז שהיה לו לרבא למחות ביד זה שנשבע ברמאות ולא להניחו לעשות כן, שהרי רבא 

היה יכול להבין מתוך מעשיו שכוונתו לישבע ברמאות, ממה שהביא את הקניא לב"ד, וכן ממה שנתן את הקניא למלוה.

גמ', ואישתכח דקושטא אישתבע
קושיא:

קשה, היאך אפשר לומר שנשבע באמת, הלא מבואר בסוגיין שב"ד אומרים לו 'על דעתינו ועל דעת ב"ד', וכיון שלפי דעת ב"ד כוונת השבועה היא שפרע 

הממון, היאך נקרא שבועה זו שבועת אמת.

תירוץ:

התוס' במסכת שבועות )כט. ד"ה כשהשביע( תירצו, דצ"ל שבאותה מעשה הנשבע קפץ ונשבע קודם שהספיקו ב"ד לומר לו 'על דעתינו ועל דעת ב"ד', 

ולכן נקרא שבועת אמת. ]וע"ע בשיטמ"ק בשם השיטה, ובגידולי תרומה )שער מ אות א( שתירצו בדרכים אחרים[.

גמ', וכן מציניו במשה רבינו כשהשביע את ישראל בערבות מואב
קושיא:

קשה, מה היתה התכלית של שבועה זו, שאם משה חשד את בני ישראל שיעברו ח"ו במצות התורה, א"כ הרי יש לחשוד שיעברו גם על איסור שבועה.

תירוץ:

הפני שלמה )שבועות כט. ד"ה והא( תירץ, דחשש משה שבני ישראל יכולים לטעון שהם אנוסים בקבלת התורה, משום שכפה עליהם הקב"ה הר כגיגית, 

וממילא אינם צריכים לשמור מצות התורה, ולפיכך השביע אותם משה, כדי שיקבלו את השבועה ברצון, ושוב לא יהיו אנוסים בקבלת התורה. ]וע"ע 

במהרש"א )שבועות שם(, ובהגהות יעב"ץ )שם(, ובאוה"ח הק' )דברים כט, יא( שתירצו בדרכים אחרים[.

גמ',  משמע מצות המלך
קושיא:

יש לעיין, מהו הפירוש של 'מצות המלך'.

תירוץ:

הרא"ש )ד"ה משמע( כתב וז"ל, 'כדכתיב )אסתר ג( מדוע אתה עובר את מצות המלך', עכ"ל. וכנראה כוונתו לפרש דמצות המלך היינו ציווים ממלך בשר 

ודם, כמו אחשורוש הנזכר בפסוק הנ"ל. וכן פירשו התוס' ישנים )ד"ה משמע( והמהרש"א )שבועות כט.(. ]אולם עי' במפרש )ד"ה משמע( ובתוס' במסכת 

שבועות )כט. ד"ה קיימו( שפירשו כוונת הגמ' באופן אחר[.
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דף כה:
משנה, נדרי שגגות אם אכלתי ואם שתיתי ונזכר שאכל ושתה 

קושיא:

קשה, לכאורה עיקר המעלה היא שהם עושים הרבה, ולמה נזכר מה שהם אומרים רק מעט.

תירוץ:

המהרש"א במסכת ב"מ )פז.( ביאר, שאם יאמרו מתחילה שיעשו חסד רב, המקבל לא יסכים לקבל את החסד, שלא ירצה להטריח כל כך את הצדיק, 

ולכן צדיקים אומרים רק מעט, כדי שהמקבל יסכים לקבל את החסד, ואח"כ מוסיפים על דבריהם ועושים הרבה. ]וע"ע בברכת אברהם על התורה 

)פרשת וירא אות יג(, ובחומש החיד"א )בראשית כד, יד(, שביארו בדרכים אחרים[.

גמ', ארבעה נדרים הללו צריכין שאלה לחכם
קושיא:

קשה, אם כן לכאורה אין שום חילוק בין ארבעה נדרים הללו לכל שאר נדרים, שכל נדרים מותרים ע"י שאלה לחכם, ולמה נקטה התנא דוקא 

ארבעה נדרים אלו.

תירוץ:

הריטב"א )ד"ה אמר ר' יהודה( תירץ, שמדינא מודה ר' אסי דארבעה נדרים הללו א"צ שאלה לחכם, אלא דס"ל שחז"ל גזרו על עמי הארץ להצריכם 

שאלה לחכם אף בד' נדרים אלו, וכוונת המשנה היא לענין עיקר הדין, שנדרים הללו הם מותרים מדינא וא"צ שאלה לחכם, ולא כשאר נדרים 

שמדינא צריכים היתר חכם. ]וע"ע בתוס' במסכת נזיר )יא: ד"ה נדרי(, ובקרן אורה )ד"ה אמר(, שתירצו בדרכים אחרים[.

ר"ן )ד"ה אין חכם(, שהנדר כשהוא ניתר בפתח מוכיח מתוכו שהוא נדר טעות 
קושיא:

קשה, אם כן גבי פתח למה צריך היתר חכם כלל, הא כיון שנתגלה שכל עיקר הנדר היה בטעות, לכאורה לא יחול הנדר כלל, ודומה ממש לארבעה 

נדרים דמתני' דאינם חלים כלל וא"צ היתר חכם.

תירוץ:

הגרי"ז גוסטמאן )קונטרסי שיעורים, שיעור יט אות א( תירץ, דגבי פתח, באמת הנדר לא היה טעות מעיקרו, משום שמתחילה לא חשב כלל על מה 

שעתיד להיות, ולא טעה בדעתו בשעת הנדר, אלא שחידשה התורה בדיני התרת נדרים, שפתח יכול לעשות את הנדר כאילו היה טעות מעיקרא. 

]וע"ע בחי' הגר"ח על הש"ס )כה: בענין נדרי שגגות(, ובשו"ת מבי"ט )ח"א סי' יט, ח"ב סי' כו( שביארו בדרכים אחרים[. 

גמ', אילו היו עשרה בני אדם שיפייסוך
קושיא:

קשה, למה הוצרך לומר שיבאו לו הרבה בני אדם, לכאורה הו"ל למימר 'אילו יבאו אדם חשוב וגדול הדור לפייסוך', שבודאי יתבייש הנדור מלעמוד 

בנדרו נגד אדם גדול.

תירוץ:

המנחת שלמה )ד"ה אילו( ביאר, שעיקר כוונת רבה בר ר' הונא היא, שאם יבאו לו הרבה בני אדם כדי להסביר שלא טוב עשה, מסתמא לבסוף יסכים 

הנודר לדבריהם, וזה נחשב פתח, שבסוף הבין שמה שעשה מתחילה לא היה טוב, אבל אם יבא לו אדם חשוב וגדול הדור, אף שבודאי לא יעמוד 

בנדרו, מ"מ אי"ז פתח, שאינו חוזר מחמת שהסכים לדבריו, אלא רק מחמת שנתבייש ממנו. 

גמ', אילו היו עשרה בני אדם שיפייסוך
קושיא:

קשה, למה נקט דוקא עשרה בני אדם, שלכאו' הוא הדין בפחות מכן.

תירוץ:

השלמי נדרים )ד"ה ההוא( תירץ, דרבה בר ר' הונא נתכוין לדבריו לקמן )כב:( 'כל הכועס אפילו שכינה אינה חשובה כנגדו', וכוונתו, אילו היו עשרה 

בני אדם שיפייסוך, וכידוע שכל מקום שיש עשרה שכינה ביניהם, היתכן שתוכל לעמוד בכעסך ונדרך במקום השכינה.
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עומק הדף
ג( למה נחשב 'נחש כקורת בית הבד' כנדרי הבאי      

א משנה: מובא במשנה שני ציורים לנדרי הבאי, א', 'אם לא ראיתי בדרך הזה כעולי מצרים', ב', 'אם לא ראיתי נחש כקורת בית הבד'. והגמ' לקמן )כה.( 	.
מבארת 'כקורת בית הבד', דהיינו ד'טרוף אגבו', ופירש הר"ן )ד"ה בטרוף(, נחש העשוי בקעים בקעים בגבו. ]ועיי"ש עוד בתוס' )ד"ה בטרוף(, וברא"ש 

)ד"ה בטרוף(, ובמפרש )ד"ה בטרוף( שפירשו לשון 'טרוף' בדרכים אחרים[.

ב דברי הר"ן: הר"ן )ד"ה נדרי( האריך לבאר, דב' הציורים הנ"ל הם ב' דינים נפרדים, ואין טעמם שוה, דגבי עולי מצרים הטעם להתיר הוא משום שאנו 	.
מבינים שלשון המדיר אינו בדוקא אלא כוונתו בדרך גוזמא, לומר שהוא ראה הרבה בני אדם, ונמצא דקושטא קאמר, וממילא לא חל נדרו, אבל לגבי 

קורות בית הבד, לא שייך לפרש לשונו בדרך גוזמא, עיי"ש בר"ן הטעם לזה, אלא יש בזה טעם אחר להתיר הנדר, משום שבודאי אין כוונתו לאסור. 

ג התוס' והרא"ש: אולם התוס' )ד"ה נחש( והרא"ש )ד"ה נדר(, וכן התוס' במסכת שבועות )כט. ד"ה באומר( ביארו הטעם להתיר בקורות בית הבד באופן 	.
אחר, שגם בזה אנו מפרשים דבריו בדרך גוזמא, עיי"ש בתוס' וברא"ש שביארו האיך אפשר לבאר לשון זה על דרך גוזמא. ולדבריהם נמצא דב' הציורים 

של המשנה הם מטעם אחד, דקושטא קאמר ונתקיים תנאו וממילא לא חל נדרו.  

ד ב' פירושים ב'הבאי': יש שכתבו ]עי' בילקוט ביאורים הנדפס בסוף המתיבתא )עמ' צח([, דמחלוקת זו תלויה בב' מהלכים שמצינו בראשונים בפירוש 	.
תיבת 'הבאי'. הרא"ש )ד"ה נדרי( פירש לשון הבאי דהיינו גוזמא ושפת יתר. וכן פירשו הנמוקי יוסף )ד"ה מתני'( והרמב"ם בפירוש המשניות )ד"ה נדרי 

זירוזין(. אולם הר"ן בריש פירקין )כ: ד"ה נדרי הבאי( פירש לשו הבאי דהיינו 'אינו כלום'.    

ה לשיטתם: עפי"ז ביארו, שהר"ן והרא"ש אזלי לשיטתם, שלפי הרא"ש דלשון הבאי היינו גוזמא, ע"כ מוכרחים לומר דגם בציור של קורות בית הבד יש 	.
לפרש דבריו על דרך גוזמא, דאל"כ אין זה נכלל בנדרי הבאי, אבל לפי הר"ן דלשון הבאי היינו שאינו כלום, אין הכרח לומר שבציור של קורות בית הבד 

הנדר מתפרש על דרך גוזמא, אלא י"ל שהוא מטעם אחר, כמו שפירש הר"ן. 

ד( למה נחשב שבועות הבאי כשבועת שוא

א וביאר הר"ן )שם( הטעם 	. 'כשם שנדרי הבאי מותרים כך שבועות הבאי מותרות'.  )ד"ה כך([,  גירסת הר"ן  סוגיית הגמ': הגמ' מביאה מברייתא ]לפי 
דשבועות הבאי מותרין, משום שני הטעמים שנתבאר בר"ן על המשנה )ד"ה נדרי הבאי(, שיש בזה ב' דינים, לגבי ציור של הבאי דשייך בו גוזמא, כגון 

עולי מצרים, טעם ההיתר הוא משום דקושטא קאמר, ולגבי הציור דלא שייך גוזמא טעם ההיתר הוא משום דאין פיו ולבו שוין לעשות שבועה.

ב שבועת שוא: אמנם כתב הר"ן )שם(, שבציור דלא שייך בו גוזמא, כגון קורות בית הבד או גמל פורח באויר, אע"פ שהפירות מותרין, כיון דלא נתכוין 	.
לאוסרם, מ"מ עובר משום שבועת שוא. ]וע"ע ברא"ש )ד"ה נדרי( ובתוס' )ד"ה נחש( ובתוס' בשבועות )כט.( שכתבו דנחשב שבועת שוא מטעם אחר, 

דאיירי באופן שאסר כל מאכלי העולם עליו, והרי א"א לאדם שלא יאכל כלום, ולפיכך נחשב שבועת שוא[.

ג קושיית האחרונים: כמה אחרונים ]עי' בעטרת שמואל )ד"ה נדרי הבאי([ העירו על הר"ן, למה נחשב זה כשבועת שוא, הלא שבועת שוא מצינו לגבי 	.
שבועה שאין בה שום תועלת, כגון הנשבע על עמוד של שיש שהוא של זהב )שבועות כט.(, או על אבן שהיא אבן )עיי"ש ברי"ף ורא"ש(, או שלא 

יישן שלשה ימים )שבועות כה.(, אבל כאן הרי אפשר לקיים השבועה ]לפירוש הר"ן[, אלא שאין פיו ולבו שוין לישבע, ולמה זה נחשב כשבועת שוא.

ד יסודו של הריטב"א: העטרת שמואל )שם( ביאר דעת הר"ן על פי יסוד גדול שכתב הריטב"א )כאן ד"ה תנא, ולעיל טו. ד"ה והענין(, דכל שבועה דלא 	.
חיילא מקרי שבועת שוא. שלפי זה ניחא, שעיקר גדר שבועת שוא הוא שבועה דלא חיילא, וא"כ ה"ה בשבועות הבאי, דכיון דלא חיילי, משום דאין פיו 

ולבו שוין, ממילא מקרי שבועות שוא. ]ועי' בחי' ר' ראובן )סי' יג( וביונת אלם )סי' ו( שהאריכו ביסודו של הריטב"א[.  

ה נפקא מינה: הג"ר אהרן יפהן )לריטב"א, מילואים סי' יג( כתב שיש נפקא מינה לדינא על פי יסודו של הריטב"א, לגבי שבועות זירוזין, שהקרן אורה 	.
)כב:( דן אם עובר משום שבועת שוא, והביא בשם הקרבן עדה )לירושלמי, נדרים ג, ב( שעובר משום שבועת שוא, אך תמה עליו הקרן אורה למה נחשב 
שבועת שוא, הרי יכול לקיים שבועתו אם ירצה, וכתב הג"ר אהרן יפהן, דלפי הריטב"א מובן, דעובר משום שבועת שוא משום שהיא שבועה דלא חיילא.

דף כה
תוכן

א ג' מהלכים לבאר הכלל של 'כי משתבע אדעתא דידן משתבע'	.

ב מה היתה התועלת של שבועת משה	.

ג בקושיית המהרי"ט על הר"ן	.

ד ביסוד ההיתר של 'טעות בעיקר הנדר'	.

א( ג' מהלכים לבאר הכלל של 'כי משתבע אדעתא דידן משתבע'    

א סוגיית הגמ': הגמ' )כד:( מביאה בשם רבינא להקשות, למה נחשב לשון 'כעולי מצרים' כשבועות הבאי, הרי אפשר שלא נתכוין לששים רבוא אנשים 	.
אלא ל'קינא דשומשמני' ]ששים רבוא נמלים[, ואם כן יתכן דקושטא קאמר. ומתרצת הגמ' על פי כלל גדול, 'כי משתבע אדעתא דידן משתבע', והרי 

אנחנו מבינים לשון 'כעולי מצרים' שכוונתו לענין אנשים ולא לענין נמלים. ומצינו בראשונים ג' מהלכים לבאר הכלל של 'אדעתא דידן משתבע'.

ב ביאורו של הר"ן: הר"ן )ד"ה אדעתא( ביאר, שאין אדם נשבע על מה שיש בלבו, אלא על דעתינו. ובספר פרשת נדרים )ד"ה אדעתא( ביאר כוונתו על 	.
פי דברי הר"ן לעיל )כג: ד"ה לענין הלכה(, שבאופן שאדם נשבע מחמת חבירו, כלומר שחבירו מביאו לידי שבועה, כוונת הנשבע היא לישבע על פי 
דעתו של חבירו. וגם כאן איירי באופן שאחרים הביאו לידי שבועה על זה שראה כעולי מצרים, ולכן דעתו היא על פי דעתינו, דהיינו דעת רוב העולם.  

ג עוד ב' מהלכים: מצינו בראשונים עוד ב' מהלכים לבאר הכלל של 'אדעתא דידן משתבע'. הרא"ש )ד"ה אדעתא( ביאר, שאינו נאמן לומר שנתכוין 	.
לישבע בלשון משונה כגון לקרות לנמלים 'עולי מצרים'. והריטב"א )כד: ד"ה דכי משתבע( ביאר באופן שלישי, שכיון שלדעת רוב העולם פירושו של 

'עולי מצרים' הוא לענין אנשים, ממילא בטלה דעת הנשבע אצל דעת רוב העולם. 

ד קושיית הרא"ש: הרא"ש )שם( הקשה, מאי שנא כאן דאמרי' אדעתא דידן משתבע, ואילו במשנה לעיל )יח:( מבואר דיכול אדם לפרש נדרו באופן אחר 	.
מרוב העולם, כגון מי שאומר לשון 'חרם' ופירש כוונתו לענין 'חרמו של ים'. ותירץ הרא"ש, דהתם אין כוונתו משונה כ"כ, ולכן נאמן לומר שנתכוין 

לחרמו של ים. והריטב"א )שם( תירץ כעין זה, דגבי חרמו של ים לא בטלה דעתו אצל כל אדם, כיון שיש בני אדם שקורים חרמו של ים בלשון 'חרם'.

ה לשיטתו: הפרשת נדרים )שם( כתב, דהראשונים הנ"ל אזלי בזה לשיטתייהו במה שביארו הכלל של 'אדעתא דידן משתבע', ]וכן כתבו הרא"ש והריטב"א 	.
להדיא, דאזלי בזה לשיטתייהו[, אבל לפי הר"ן יש לתרץ בפשיטות, דהמשנה לעיל מיירי לגבי מי שנדר בינו לבין עצמו, ולא מחמת שאחרים הביאו אותו 

לידי נדר, ולא דמי להגמ' בסוגיין דאיירי במי שנשבע מחמת אחרים, ולכן נשבע על דעתם של האחרים.

ב( מה היתה התועלת של שבועת משה

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה מברייתא, שמשה רבינו השביע את ישראל בערבות מואב שיקיימו את התורה. והוא מה שכתוב בריש פרשת נצבים )כט, 	.
ט-יא( 'אתם נצבים היום כלכם לפני ה' אלקיכם כו' לעברך בברית ה' אלקיך ובאלתו אשר ה' אלקיך כרת עמך היום'. ומבואר בגמ', שחשש משה רבינו 

אולי לא יקיימו כלל ישראל את התורה, ולפיכך השביע אותם שיקיימוה.

ב קושיית רבינו פרץ: בתוס' תלמידי רבינו פרץ )ד"ה ולישבע( הקשה, מה היא התועלת של שבועה זו, הלא אם לא ירצו בני ישראל לשמוע לאיסורי תורה, 	.
כמו כן לא ישמעו לאיסור שבועה. ותירץ רבינו פרץ על פי חידוש גדול, שגם נכרים מצווים באיסור שבועה, וא"כ הכל מיושב, שהוצרכו בני ישראל 

לקיים את שבועתם אף אם לא ירצו לקבל את התורה.  

ג משנה למלך: וכן כתב המשל"מ )הל' מלכים פ"י ה"ז(, שגם בני נח מצווים לקיים שבועתם. והביא ראיה לזה, דמצינו ענין שבועה בכמה מקומות בתורה 	.
אצל נכרים, כגון שאברהם אבינו השביע את אבימלך, וכן יצחק אבינו השביע את אבימלך, וכן מצינו בעשו שנשבע, ובודאי עשו לא היה נחשב ישראל 

אלא נכרי. ומבואר כנ"ל, שגם בני נח מצווים לקיים שבועתם. ומצינו ב' מהלכים לבאר סברת הדבר, מדוע מצווים בני נח לקיים שבועתם.

ד מהלך א', רבינו פרץ: רבינו פרץ )שם( ביאר הטעם דבני נח מצווים לקיים שבועות, משום שמי שעובר על שבועה שנשבע בשם ה' הרי הוא מחלל את 	.
שם ה', וממילא נכלל איסור שבועה באיסור חילול ה', והרי גם נכרים מצווים בחילול ה'. ]מה שנקט שנכרים מצווים בחילול ה' אינו פשוט, דאיבעיא 

דלא איפשטא היא בגמ' סנהדרין )עד:(, ועי' בירושלמי )שביעית ד, ב, סנהדרין ג, ה( שמבואר דבני נח אינם מצווים בקידוש ה'[. 

ה מהלך ב', אבני נזר: האבני נזר )שו"ת, יו"ד סי' שו אות טז( ביאר סברת הדבר באופן אחר, דהמצוה לקיים שבועה היא מצוה שכלית, שהדבר מובן מאיליו 	.
שמי שנשבע צריך לקיים דבריו, ולפיכך גם בני נח מצווים לקיים שבועות.. אולם כתב, דזהו רק בשבועה שאדם נשבע לחבירו, אבל מה שאדם נשבע 

בינו לבין עצמו, אין חובה לנכרי לקיימה. וכן ביאר המשך חכמה )שמות ב, ז(, שקיום שבועות היא מצוה שכלית, ולכן גם בני נח מצווין בה.
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ג( בקושיית המהרי"ט על הר"ן        

א משנה: במשנה מובא דין נדרי שגגות, שהם מותרים בלא היתר חכם. ומובא במשנה כמה ציורים של נדרי שגגות, והציור השני הוא 'קונם אשתו נהנית 	.
לי שגנבה את כיסי ושהכתה את בני ונודע שלא הכתו ונודע שלא גנבה', והציור השלישי הוא 'ראה אותן אוכלין תאנים ואמר הרי עליכם קרבן ונמצאו 

אביו ואחיו'.

ב דברי הר"ן: הר"ן )ד"ה ב"ה( הקשה סתירה בין הציורים הנ"ל, דגבי 'קונם אשתי' משמע דנחשב נדרי שגגות רק אם פירש להדיא שרוצה לאוסרה משום 	.
שחושב שגנבה כיסו, ואילו גבי 'ראה אותן אוכלין תאנים' משמע דא"צ לפרש להדיא שאינו רוצה לאסור אביו ואחיו. ותירץ הר"ן, דגבי אביו ואחיו הוה 

טעות בעיקר הנדר, ולכן א"צ לפרש רצונו להדיא, משא"כ גבי קונם אשתי דאינו טעות בעיקר הנדר, אלא בטעמו שרוצה לנדור, עיי"ש היטב.

ג קושיית המהרי"ט: המהרי"ט )שו"ת, ח"ב סי' כז( הקשה על הר"ן, למה הוצרך לתירוץ זה, הרי לכאורה אפשר לתרץ הסתירה בפשיטות, דגבי קונם אשתי 	.
נהנית לי ליכא אומדנא דמוכח דהטעם שרוצה לאסור אשתו הוא משום דחושב שגנבה כיסו, ולכן צריך לפרש הדבר להדיא, משא"כ לגבי ראה אותן 

אוכלים תאנים, דאיכא אומדנא דמוכח דאינו רוצה לאסור אביו ואחיו, א"צ לפרש הדבר להדיא.  

ד תירוצו של ר' שמואל: בחי' ר' שמואל )סי' ג( תירץ, דהר"ן סובר דלא מספיק לתרץ דגבי אביו ואחיו איכא אומדנא דאינו רוצה לאוסרם, דאומדנא אינה 	.
מבטלת נדר, כיון שדיבורו כולל גם אנשים אלו, והרי נדר חל ע"י דיבור ולא ע"י דעת, ולכן הוצרך הר"ן לתרץ, דגבי אביו ואחיו איכא טעות בעיקר הנדר, 

דדוקא בטעות כזו מתבטל הנדר, שבכה"ג ליכא פיו ולבו שוין, וממילא מתורץ הקושיא מקונם אשתו נהנית לי, דהתם ליכא טעות בעיקר הנדר.

ה יסודו של ר' שמעון: וביאר ר' שמואל סברת הדבר שאומדנא אינה מבטלת נדר, על פי יסודו של ר' שמעון בשערי יושר )ש"ה פכ"א(, דנדר אינו דומה 	.
לשאר חלות, דבשאר חלות, דעת האדם הוא שפועל החלות, ולכן אזלינן בתר אומדנא כדי לברר דעתו, משא"כ בנדר, שהתורה היא שפועלת עצם 

החלות עפ"י דיבור האדם, ולכן א"צ דעת כדי להחיל הנדר, אלא דיש תנאי דבעינן פיו ולבו שוין, ולכן אם יש טעות בעיקר הנדר הרי מתבטל הנדר.

ד( ביסוד ההיתר של 'טעות בעיקר הנדר'

א דברי הר"ן: הר"ן )ד"ה ב"ה( כתב לחלק בין הציור של 'קונם אשתי נהנית לי' דנחשב נדרי שגגות רק אם פירש להדיא שטעם לנדרו היה מפני שחשב 	.
שגנבה כיסו וכדומה, לבין הציור של 'ראה אותן אוכלין תאנים', שא"צ לפרש להדיא שאין רצונו לאסור אביו ואחיו, שהחילוק הוא, דגבי אביו ואחיו הרי 

זה טעות בעיקר הנדר, שמעולם לא היה דעתו לאסור אנשים אלו, משא"כ גבי קונם אשתי נהנית לי, דאינו טעות בעיקר הנדר.

ב קושיית האחרונים האחרונים הקשו, היאך מהני טעות בעיקר הנדר לבטל הנדר, הא כבר נתבאר לעיל )סעי' ג( דדעת הר"ן היא דחיסרון בדעת אינו 	.
מבטל נדר, דחלות הנדר לא בא מחמת דעת האדם, אלא התורה פועלת חלות הנדר ע"י דיבורו, וא"כ היאך מועיל טעות בעיקר הנדר. וביאר הגרנ"ט 
)סי' נז(, שיש היתר חדש של 'נדר ופתחו עמו', שבאופן שהמדיר פירש להדיא בשעת עשיית הנדר את הטעם שנדר, וטעם זה הוא טעות, הנדר בטל.   

ג נדר ופתחו עמו: בשערי יושר )ש"ה פכ"ב( האריך לבאר יסוד ההיתר של 'נדר ופתחו עמו', שהוא מדין התרת נדרים, דנדרש מקרא, וביאר, שאע"פ 	.
שבדרך כלל התרת נדרים מועילה רק ע"י חכם, מ"מ בציור של 'נדר ופתחו עמו' התרת נדרים מועילה להתיר הנדר בלא חכם, אלא המדיר יכול להתיר 
בעצמו את נדרו. ]ועיי"ש בשערי יושר שביאר עפי"ז הא דמצינו בגמ' לעיל )כג:( דמסירת מודעה בראש השנה שאינו רוצה כל הנדרים הבאים לשנה 

הבאה מהני[. 

ד הגר"ח: יסוד זה מובא גם בחי' מרן רי"ז הלוי )ריש הלכות נזירות( בשם אביו הגר"ח, וביאר עפי"ז דהא דמהני תנאי בנדרים אינו מדין תנאי דמצינו בכל 	.
התורה כולה, אלא הוא דין חדש מדין 'נדר ופתחו עמו', ונלמד מקרא ד'האדם בשבועה'. ]עיי"ש שתירץ עפי"ז קושיית רעק"א )גליון הש"ס, נזיר יא.(, 
היאך מהני תנאי בנדרים, הלא ידוע הכלל דכל מילתא דליתא בשליחות ליתא בתנאי, ותירץ עפ"י הנ"ל, דתנאי בנדרים אינו דומה לתנאי בשאר דיני 

תורה[.

ה שיטת המהרי"ט: אולם  כתבו האחרונים ]עי' בעטרת שמואל )ד"ה נדרי שגגות([, דכל זה בשיטת הר"ן, אבל מדברי המהרי"ט ]מובא לעיל )סעי' ג([ 	.
מבואר דנקט דכל טעות מבטל נדר, וא"כ מוכח דס"ל דנדר דומה לכל חלות, שאם יש אומדנא דליכא דעת נתטבלה החלות. ]ועי' בחזו"א )אהע"ז סי' 
נ( שהקשה, א"כ למה צריך ללמוד היתר נדרי שגגות מדכתיב האדם בשבועה, תיפוק ליה דטעות מבטל נדר כמו דמבטל כל חלות, בלא שום דרשה, 

עיי"ש[.
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דף כה

בענין עונג שבת
הגמ'הגמ' במשנה מביאה ממשנה "פותחין בשבתות ובימים טובים", וביאר הר"ן, שמי אסר על עצמו בשר ויין לכל השנה, פותחין לו 
בכבוד שבת ויום טוב, שאילו ידע שיש איסור תענית בימים אלו לא היה נודר. ומובא במשנה דר' עקיבא חידש, שהותר הנדר 

לכל השנה, משום שנדר שהותר מקצתו הותר כולו. 

וישויש להעיר על הר"ן, דהא תינח ביו"ט יש חיוב לאכול בשר ויין משום "שאין שמחה אלא בבשר ויין", אכן בשבת לכאו' אין חיוב 
לאכול בשר ויין, ורק שיש דין עונג שבת וכבוד שבת, אבל לאו דוקא בשר וייין. ובאמת עי' ברא"ש שפירש כוונת הגמ' באופן 

אחר, שנדר להתענות לכמה ימים, ושוב התיר נדרו מחמת האיסור להתענות בשבת ויו"ט, ולא פירש לענין בשר בשבת כדברי הר"ן.

ובאמתובאמת יש לעיין בענין זה של אכילת בשר בשבת. השו"ע )או"ח סי' רנ סעי' ב( כתב "ירבה בבשר ויין מגדנות כפי יכולתו" בשבת. 
ומשמע שיש דין לאכול בשר בשבת. אכן עי' במשנ"ב בריש הלכות שבת )סי' רמב ס"ק א( שכתב שאין כוונת השו"ע 

הנ"ל לומר שיש חיוב לאכול בשר בשבת, אלא שיש מצות עונג שבת, ולכן "בכל מקום ומקום לפי מנהגו יענגהו במאכלים ומשקים 

החשובים להם עונג, ולפי שמן הסתם רוב בני אדם עיקר ענוגם בבשר ויין ומגדנות, לכך איתא ]בשו"ע הנ"ל[ דירבה בבשר ויין 

ומגדנות כפי יכולתו". דהיינו, שבעצם אין מצוה לאכול בשר בשבת, ורק שיש מצוה של עונג שבת ומן הסתם עונג הוי ע"י בשר. וכן 

באמת מבואר בדברי ש"ך )יו"ד סי' שמא ס"ק ז( לענין אונן, שאם רוצה להימנע מאכילת בשר בשבת מותר, משום ש"אם ירצה יאכל 

ואם ירצה לא יאכל שאינה חובה על האדם שיאכל בשר וישתה יין בשבת".  

אכןאכן באמת יש אחרונים הסוברים שיש מצוה לאכול בשר בשבת. התורה תמימה )בראשית ב, ג( כתב וז"ל "שבת מחוייב בשמחה, 
ממילא מחוייבים באכילת בשר". וכן צידד בשו"ת שואל ומשיב )מהד' תנינא סו"ס י(. וכן משמע קצת מדברי הר"ן הנ"ל. אכן 

כאמור אי"ז שיטת רוב הפוסקים.

ולכאו'ולכאו' עולה מכל הנ"ל, שמי שאוהב דוקא מאכלי חלב, לדעת רוב הפוסקים מעיקר הדין מותר לו לקיים סעודת בשבת ע"י מאכלי 
חלה, כיון שזהו עיקר תענוגו. וכעי"ז כתב באבן ישראל )שבת עמ' ריב(, שמי שאוהב דגים ורוצה לקיים סעודת שבת על 

ידם, הרשות בידו. וכן פסק הגר"א נבנצל )ירושלים במועדיה, ח"ב קנד( וז"ל "מי שנהנה ממאכלי חלב ועדיפה לו סעודה חלבית והיא 

חשובה לו יותר, יאכל סעודה חלבית, שבת ניתנה לעונג ולא לצער". 

אכןאכן באמת יש ענין לאכול בשר בשבת, שהביאור הלכה )סי' רמב ד"ה זכר( פירש דברי הרמ"א )שם( שיש לאכול מוליתא שהוא בשר 
בין שני חלקי מזון, שכפשוטו הוא משום זכר למן, אכן שוב הביא בשם התורת חיים טעם אחר וז"ל "לפי דשבת בראשית הוא 

דוגמת שבת שלעתיד לבא שהוא יום שכולו שבת, ולכן אנו עושים כמה דברים בשבת זה דוגמתו, היינו לאכול בשר ודגים נגד סעודת 

הבר ולויתן". דהיינו, שיש לאכול בשר לא רק מחמת עונג שבת אלא כדי להדמות לסעודת שור הבור, וזה א"א ע"י מאכלי חלב.

הלכות הדף
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דף כה
בענין שבועת הר סיני

תמצית הסוגיא:

מבואר בסוגיין שמשה רבינו השביע את ישראל בערבות מואב על תרי''ג מצות ]ורק דנו למה הוצרך לפרש שהיה על דעת הקב''ה הרי 

בלא''ה הוא על דעתינו עיין בכל הגמ'[. ונתקשו המפרשים מה נתוסף בשבועתם יותר מהתורה עצמה ומה מועיל שישביעם לקיים 

התורה ממ''נ בלא קבלת התורה מה מחייבם לקיים שבועתם ואיך השביעם שבזה יתחייבו לקיים התורה, הרי זה גלגל החוזר דבלי חיוב התורה 

אינן חייבין לקיים השבועה וע''י השבועה רצה לחייבם לקיים התורה, וכבר הקשה כן התוס' בשבועות ולא תירצו.

ובאבנ''זובאבנ''ז דן בזה, והוכיח דהיה חיוב לקיים השבועה גם קודם קבלת התורה, וציין לזה דברי המל''מ )בהל' מלכים( שדן אי בני נח וכן קודם 

מתן תורה אי היו מוזהרין על השבועה, והמל''מ העיר דמצינו שבועה באברהם ואליעזר ואבימלך וכן יעקב ועשו וכו' ומהכ''ת 

שנתחייבו לקיים שבועתם, ותי' דצ''ל דהיה בכלל ברכת ה' ע''ש, והאבנ''ז כתב דיש להוסיף הוכחה משבועת הר סיני וכנ''ל.

אמנםאמנם הא גופא עלינו לבאר האם גוים בכלל שבועה הם, וכן קודם מתן תורה, ואם ישנם בכלל שבועה האם הם בכלל כל מין שבועה או 

במקצת השבועות, ויתבאר להלן בעיקר שני דרכים שיתחייבו בשבועה קודם קבלת התורה ונ''מ לגבי כל ישראל בשבועת הר סיני 

וכן לגויים בזמה''ז.
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א א	. תוס'תוס' שבועות דף כט.	.

משה  ירא  שהיה  כמו  השבועה  מועלת  היתה  מה  הקשו 

שיעבדו ע''ז כמו''כ יש לו לירא פן יעברו השבועה.

ב ב	. מהרש''אמהרש''א שם.	.

תי' דלק''מ דהשבועה עצמה היא קבלת התורה, ובלי השבועה 

וכל  כלום[  ]שאינו  בעלמא  כדיבור  אלא  נחשב  הקבלה  אין 

עיקר קבלת התורה היה ביחד עם השבועה.

נעשה  עצמה  התורה  קבלת  אי  דגם  צ''ב  גופא  הא  אולם 

מהכ''ת  הרי  סיני[  בהר  ובין  מואב  בערבות  ]בין  בשבועה 

שיתחייבו לקיים שבועתן בלי חיוב התורה והרי סומכים על 

השבועה לחייבם בתורה. 

ג ג	. פנים יפותפנים יפות שמות כ' ז'	.

הרגיש בזה, וכתב דלכן נזדזעה כל העולם כשאמר הקב''ה לא 

תשא, כיון דקיום התורה תלויה בה, ותחילה צריכין לקיים לא 

כל  נזדזע  לכן  שבועתם,  ע''י  התורה  בכל  יתחייבו  ואז  תשא 

העולם להודיעם על חומרו של השבועה ]אולם אכתי עלינו 

לבאר מה מחייבם בזה[. 

מהלך הראשון:מהלך הראשון:

ד ד	. משנה למלךמשנה למלך הל' מלכים פ''י ה''ז	.

העיר על מה שמצינו אלו שעשו שבועות קודם מתן תורה, 

]י''א  עליה  מצווה  נח  בני  שגם  ה'  ברכת  בכלל  דהוי  וצידד 

משום דהמקלל ה' הוי כאביזרייהו דע''ז[. אמנם בנדרים אינן 

מוזהרין.

ה ה	. גרי''פגרי''פ על הרס''ג עשה א'.	.

ביאר כוונת המל''מ ע''ש

ו ו	. משך חכמהמשך חכמה שמות כ' ז'.	.

ביאר דשבועת שוא ושקר הוי מצוה שכליות.

ה'  'לא תשא את שם  נפלא דכתיב  ופי' לשון הפסוק באופן 

שמו  את  ישא  אשר  את  ה'  אשר  ינקה  לא  כי  לשוא  אלקיך 

לשוא' וצ''ב איזה טעם הוא זה, וביאר דבכל שאר העבירות 

בלי  גם  עונש  כאן  יש  כאן  אבל  האזהרה,  מחמת  בא  העונש 

האזהרה דאפילו עכו''ם מצווים ע''ז ושפיר אמר דלא תשא כי 

לא ינקה ה' אשר ישא גם בלי האזהרה. 

דהפסוק  המל''מ  דרך  על  איסורו  דהבין  משמע  ומפירושו 

תמצית מראי מקומות
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מבאר איסורו שלא ישא שמו לשוא. 

ז ז	. קרן אורהקרן אורה נזיר דף סא.	.

הביא המל''מ ונתקשה בדבריו דמה ענין שבועה לברכת ה'.

מהלך השני: מהלך השני: 

ח ח	. אבני נזראבני נזר יו''ד סי' ש''ו.	.

ועוד  אבימלך  שבועת  הועילה  איך  המל''מ  קושית  מביא 

הוסיף להקשות משבועת הר סיני שהוא יסוד קבלת התורה, 

ותי' שודאי מי שנשבע ונתחייב לאחר, מסברא מחוייב לקיים 

שבועתו, ואין צריך לזה אזהרה מפורשת, וזהו שבועת אליעזר 

ואבימלך ועשו, וה'ה הנשבע להקב''ה כשבועת הר סיני ודאי 

שמחוייבים לקיימם. 

אין  בזה  מסויים  דבר  יעשה  שלא  לעצמו  שנשבע  מי  אמנם 

ובזה הוצרכה התורה לצוות  סברא שיתחייב לקיים שבועתו 

על לא יחל דברו ועל ככל היוצא מפיו יעשה. 

ט ט	. שו''ת אהל משהשו''ת אהל משה סי' קל''ח  	.

נשאל עד כמה האדם חייב לקיים הבטחתו ]ומיירי כשהדפיסו 

הש''ס, דאלו שהבטיחו לקנותם רצה לחזור מדבריהם[ ולאחר 

דכל  דבריו,  לקיים  צריך  שהאדם  הנאמנות  בענין  שהאריך 

וכו' ]ור' מתתיהו  תורתנו מיוסד ע''ז שאמרנו נעשה ונשמע 

סולומן זצ''ל אמר על תשובה זו דידוע מהחזו''א שאמר עליו 

שהוא אמת לאמיתו של תורה[.

י י	. מנחת אשרמנחת אשר פ' תולדות סי' ל''ד.	.

מביא כל הענין, ומרחיב בביאורו בטוב טעם כדרכו ע''ש.
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