
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.

א

ב

ג

ד

ה

מסכת נדרים חוברת ז

דף כ"ט 
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עזר ללימוד הר"ן

א

ב

ג

סיכום על דברי הר"ן שהם פלפול ולא פירוש:

מקשה הר"ן על קושיית הגמ' דקדושה לא פקעה בכדי, לפי המהלך שהביא לעיל )כח:( דהמשנה מיירי בקונם, הא קונם פקעה בכדי, כמבואר לקמן )נז.(, ותירץ, 
שיש לחלק בין קונם כללי לקונם פרטי, עיי"ש.

הר"ן דן אליבא דאביי דס"ל קדושת הגוף פקעה בכדי, אם ה"ה דקדושי אשה פקעה בכדי, או דבזה גם אביי מודה דלא פקעה, עיי"ש שביאר הסברא לחלק 
ביניהם.

הר"ן מקשה, לפי הצד שהביא בתחילת דבריו דבר פדא מוקים הברייתא כשפדאו, אם כן פשיטא דקדושת שלמים חלה אחר הפדיון, עיי"ש מה שתירץ.

א

ב

ג
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א

ב

א

ב

סיכום על החלק בדברי הר"ן שהם פלפול ולא פירוש:

הר"ן מקשה, היאך קאמרה הגמ' בפשיטות שכמו שקדושי כסף באשה מועיל לאחר זמן, ה"ה באמירה לגבוה, הא בקידושי כסף הטעם דמועיל הוא משום 
דאיכא שיעבוד כסף, וטעם זה לא שייך באמירה לגבוה, עיי"ש בר"ן מה שתירץ.

הר"ן מקשה, למה אינו יכול לחזור משום דאמירה לגבוה כמסירה להדיוט, הא גם בקנין הדיוט לאחר זמן יכול לחזור, ותירץ, דאמירה לגבוה דומה לקנין מעכשיו 
להדיוט, דאינו יכול לחזור. והאריך הר"ן לדון, אם חידוש זה שאמירה לגבוה נחשב כמו מעכשיו קאי רק אליבא דבר פדא, או גם אליבא דעולא.
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עזר ללימוד הר"ן
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קושיות פשוטות
דף כט.

גמ', ומה אילו אמר לאשה היום את אשתי ולמחר אי את אשתי מי נפקא בלא גט
קושיא:

קשה, למה פשיטא לן שבכה"ג צריכה גט.

תירוץ:

התוס' )ד"ה היום( והרא"ש )ד"ה מי( תירצו, שדין זה מבואר להדיא בגמ' גיטין )פג:( לענין גיטין, כגון במי שנותן גט לאשתו ואומר לה תהא מגורשת היום 

ולמחר לא תהא מגורשת, דהיא מגורשת לעולם, ופשיטא לה להגמ' בסוגיין שאין סברא לחלק בזה בין גיטין לקידושין. ]וע"ע בחי' חתם סופר )ד"ה היום( 

שתירץ באופן אחר[.

גמ', היום את אשתי ולמחר אי את אשתי מי נפקא בלא גט
קושיא:

קשה, היאך היא מקודשת לעולם, הא לא הסכימה לקידושין לעולם, אלא לקידושין לזמן מסויים, ומאי שנא מסוגיית הגמ' בקידושין )ז.( גבי האומר לאשה 

חצייך מקודשת לי, שאין הקידושין מתפשטת בכולה כיון שהסכימה רק לקידושין בחציה ולא בכולה. 

תירוץ:

בקובץ שיעורים )קידושין אות נב( ובחי' ר' שמעון )קידושין סי' יז( תירצו, דגבי חצייך מקודשת לי, התפשטות הקידושין בכולה נעשית ע"י כח הבעל, והרי 

א"א לבעל להחיל קידושין בכולה שלא מרצונה, משא"כ גבי למחר אי את אשתי, שהקידושין חל לעולם, אין זה מכח הבעל, אלא מכח הקידושין עצמה, 

דלא פקעה בכדי, ולכן חלה הקידושין אף שלא מרצונה. ]וע"ע באבני מילואים )סי' לב ס"ק כב( שתירץ באופן אחר[.

גמ', קדושת דמים פקעה בכדי קדושת הגוף לא פקעה בכדי
קושיא:

קשה, מאי שנא קדושת דמים מקדושת הגוף, הלא בשתיהם איכא קדושה.

תירוץ:

הרא"ש )ד"ה קדושת( ביאר, דכיון דאפשר לפדות קדושת דמים, הוא הדין שקדושתה פקעה בכדי, משא"כ בקדושת הגוף, שאי אפשר לפדותה, הוא 

הדין דאין קדושתה פקעה בכדי. ועי' בכתבי שיעורי ר' שמואל, שהאריך לבאר סברת הרא"ש. ]וע"ע בספר עבודה ברורה )עמ' שיט( שתירץ באופן אחר[

ר"ן )ד"ה אמר ליה(, וס"ל דהאומר לאשה היום את אשתי ולמחר אי את אשתי דלמחר נפקא בלא גט
קושיא:

קשה, היאך אפשר לומר שבכה"ג הקידושין פקעה בכדי, דאם כן לכאו' פשיטא שמיתת הבעל מתרת אשתו לשוק, שבודאי דעתו מתחילה היתה לקדשה 

רק עד יום מותו, ולמה אנו צריכים להיתר חדש של 'מיתת הבעל' כדי להתירה.  

תירוץ:

הקובץ שיעורים )קידושין אות מה( תירץ, דאף לפי אביי דקידושין פקעה בכדי, זהו רק באופן שהבעל קבע בפירוש זמן מסויים לקידושין, אבל אם לא 

קבע בפירוש זמן מסויים, אלא שאנו אומדים את דעתו שמסמתא רוצה לקבוע זמן מסויים, כגון עד יום מיתתו, אין זה מספיק כדי להפקיע הקידושין 

בכדי. ]וע"ע בקרן אורה )ד"ה א"ל רבא( שתירץ באופן אחר[.

גמ', מי קא מדמית קדושת דמים לקדושת הגוף
קושיא:

קשה, למה פשיטא לן דציור דמתני' נחשב כקדושת דמים, דלכאו' דבר זה תלוי בב' דיעות המובאים בר"ן לעיל )כח:(, אם איירי בהקדש ממש או בקונמות, 

שהרי מבואר בגמ' לקמן )פו:( דקונמות קדושת הגוף הם. 

תירוץ:

הפורת יוסף )ד"ה א"ל רבא( תירץ, דדבר זה תלוי בפלוגתת בר פדא עם עולא, דלפי בר פדא קונמות נחשבין כקדושת הגוף, ולפיכך ס"ל דקדושתן לא פקע 

בכדי, אבל עולא סובר דקונמות הן כקדושת דמים, ולא כקדושת הגוף, ולפיכך ס"ל דקדושתן פקע בכדי, והגמ' לקמן )פו:( דנקטה דקונמות קדושת הגוף 

נינהו אזלא כשיטת בר פדא. ]וע"ע בקובץ הערות )סי' נד אות א([.
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דף כט:
גמ', אלא אי אמרת אידי ואידי קדושת דמים 

קושיא:

קשה, מה הוא ההכרח לומר שלפי רבא הסיפא מיירי בקדושת דמים, דילמא הסיפא מיירי בקדושת הגוף, ואעפ"כ פקעה הקדושה בכדי, כיון דאזלא 

מקדושה קלה דשלמים לקדושה חמורה דעולה.

תירוץ:

השיטמ"ק )ד"ה מקדושה( תירץ, דקים לה להגמ' דרבא סובר שקדושה לא פקעה בכדי אפילו מקדושה קלה לקדושה חמורה. ]וע"ע בתוס' הרא"ש 

)ד"ה אלא אי אמרת( שתירץ באופן אחר[.

גמ', לימא תיהוי תיובתא דבר פדא
קושיא:

קשה, למה מוסיפה הגמ' להקשות על בר פדא, הא פשיטא שכמו שקשה על רבא, כל שכן שקשה על בר פדא.

תירוץ:

הרא"ש )ד"ה לימא( תירץ, דאין הכי נמי, אלא שלשון נדרים משונה. ]וע"ע בשלמי נדרים ובחי' ר' ברוך סורוצקין )חלק ההערות( שתירצו בדרכים 

אחרים[. 

גמ', פשיטא
קושיא:

קשה, היאך מקשה הגמ' פשיטא, הלא כמה חידושים נתחדשו בברייתא, כמו שביאר הר"ן באורך )ד"ה אמר ר' פפא(.

תירוץ:

המנחת שלמה )ד"ה פשיטא( תירץ, דקושיית הגמ' היא על עיקר חידוש הברייתא, דהיינו דהיכא דלא אמר מעכשיו שלמים חלה עליה קדושת עולה 

לאחר ל' יום, דזהו פשיטא, והחידושים שנתחדשו בברייתא כמבואר בר"ן הוא לענין היכא דאמר מעכשיו, דבכה"ג לא חלה עליה קדושת עולה, ואין 

זה עיקר חידוש הברייתא. ]וכן ביאר הידות נדרים )לר"ן ד"ה אמר ר' פפא([.

ר"ן )ד"ה אמר ר' פפא(, קמ"ל דכיון שבתוך כדי דבור אמר מעכשיו שלמים חיילא ליה קדושת שלמים
קושיא:

קשה, למה נקט הר"ן דוקא בתוך כדי דיבור, הא גם לאחר כדי דיבור לכאו' ראוי לחול לעולם, שכיון שחלה קדושת שלמים היום תו לא פקעה בכדי

תירוץ:

הרש"ש )ד"ה ולא תימא( תירץ, שלאחר כדי דיבור לא תחול קדושת שלמים כלל, משום שכיון שכבר חלה קדושת עולה, ואם תחול עכשיו קדושת 

שלמים קודם לקדושת עולה, הרי קדושת השלמים מפקיע את קדושת העולה, דקדושת שלמים לא פקע בכדי, לכן א"א לקדושת שלמים לחול 

כלל. ]וע"ע בברכת אברהם )בענין הקדש לאחר ל'( ובמשנת ר' אהרן )סי' טו אות ד( שתירצו בדרכים אחרים[.

ר"ן )ד"ה פשיטא(, פשיטא ליה דלא גרעה אמירה לגבוה מכסף קדושי דאשה
קושיא:

קשה, מהו הדמיון לקדושי כסף דאשה, הא התם הטעם דלא אמרי' כלתה קנינו הוא משום דשיעבוד הכסף עדיין קיים לאחר זמן, אבל באמירה 

לגבוה לא שייך טעם זה. 

תירוץ:

בחי' ר' שמעון )סי' כב( תירץ, דגם באמירתו לגבוה י"ל כעין הסברא דשיעבוד הכסף קיים, דהיינו דיסוד דאמירה לגבוה הוא שנמסר החפץ ע"י 

אמירתו לרשות הקדש, והרי מסירה זו עדיין קיימת, כיון שהיא עדיין ברשות הקדש. ]ועיי"ש עוד בחי' ר' שמעון שכתב גם עוד תירוץ לקושיא זו[
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עומק הדף
ג( נטיעות האלו קרבן, ביאור השקלא וטריא בגמ'      

א סוגיות הגמ': איתא במשנה 'נטיעות האלו קרבן אם אינן נקצצות, טלית זו קרבן אם אינה נשרפת, יש להן פדיון', ומקשה הגמ', פשיטא, למה לא יהיו 	.
הקדש. ומתרצת הגמ', דאיירי כגון דאיכא זיקא נפישא או דליקה, וסד"א שאין דעת לנדר, דחשב שבודאי לא ינצלו, קמ"ל. ושקלא וטריית הגמ' צ"ב, 

מעיקרא מאי סבר לומר דבכה"ג לא הוי נדר, ולבסוף מאי סבר לומר דהוי נדר. ומצינו בזה ב' מהלכים, כמו שיתבאר.

ב מהלך א', התוס': התוס' )ד"ה איכא( ביארו, דס"ד הגמ' היא דלא הוי נדר משום דדומה לנדרי זירוזין, דכמו דגבי נדרי זירוזין, גבי לוקח ומוכר שנדרו כדי 	.
לזרז השני להסכים לדבריהם, לא הוי נדר, כמו כן כאן , דנדר רק כדי לחזק דבריו שבודאי לא ינצלו, לכאו' לא הוי נדר, ומסיק הגמ', דקמ"ל המשנה דהוי 

נדר, וביארו התוס', דקמ"ל שבאמת גמר בלבו לנדור, ולא דמי לנדרי זירוזין דלא גמרו בלבם כלל לנדור.

ג מהלך ב', הרא"ש: הרא"ש )כח. ד"ה הרי( ביאר השקלא וטריא באופן אחר, דס"ד הגמ' היא דדומה לנדרי שגגות, גבי מי שנדר לאסור חבורת אנשים, 	.
ואילו היה יודע לא היה נודר, כמו כן כאן, דאילו היה יודע שלבסוף ינצלו האילן והטלית לא היה נודר, ומסיק הגמ', דקמ"ל המשנה דהוי נדר, משום 

דכאן ליכא אומדנא דמוכח דאילו היה יודע שלבסוף ינצלו לא היה נודר, וכיון דלא מוכח, אף שבאמת לא רצה לנדור, הרי דברים שבלב אינם דברים.  

ד קושיית האחרונים: בשיעורי ר' דוד )אות קעא( הקשה על מסקנת הגמ' לפי דעת הרא"ש, למה צריך אומדנא דמוכח כדי לבטל הנדר, הא ידוע יסודם 	.
של הראשי ישיבות ]הגר"ח על הש"ס, הגרי"ז )נזיר יא.(, הגרנ"ט[ שהוכיחו מדברי הר"ן )כה:( שאם יש 'טעות בעיקר הנדר', נתבטל הנדר, ולא בעינן 

אומדנא דמוכח, והרי כאן יש טעות בעיקר הנדר, שלא רצה לנדור כלל. וכן הקשה בעבודה ברורה )עמ' שג(.

ה תירוצו של ר' דוד: בשיעורי ר' דוד תירץ, דכאן לא מקרי 'טעות בעיקר הנדר'. דטעות בעיקר הנדר שייכא רק כשיש טעות בדיבורו, כגון גבי אביו, דלא 	.
חשב כלל שנדרו יהא נאמר על אביו, אבל כאן לא טעה בדיבורו, שנתכוין לומר דיבור של נדר, אלא שלא רצה שיהא חל, שחשב שבודאי לא ינצלו. 
]ועיי"ש שביאר, שיתכן שגם התוס' הסכימו דמתני' לא דמי לנדרי שגגות, כדברי הרא"ש, אלא דס"ל להתוס' דמ"מ יש לדמותו לנדרי זירוזין, עיי"ש[.  

ד( סיכום וביאור בג' צדדים המובאים בר"ן )ד"ה ועולא(

א סוגיית הגמ': איתא במשנה, 'נטיעות האלו קרבן עד שיקצצו כו' אין להם פדיון'. והגמ' מביאה מחלוקת אמוראים בביאור המשנה. בר פדא ביאר, 'אין 	.
להם פדיון', דהיינו שעד שיקצצו אף אם פודאם יחזרו לקדושתם, והוסיף בר פדא, דגם אחר שנקצצו צריכים פדיון, דקדושה לא פקעה בכדי. אולם 

עולא פליג ביאר כוונת המשנה 'אין להם פדיון', דהיינו שאחר הקציצה א"צ פדיון כלל, ששוב אינם קדושות, דס"ל קדושה פקעה בכדי.

ב מחלוקת בר פדא ועולא: נמצא, דבר פדא ועולא פליגי אם צריך פדיון אחר הקציצה, דבר פדא סובר דצריך פדיון, ולא פקעה הקדושה מאיליה, דס"ל 	.
קדושה לא פקעה בכדי, אבל עולא סובר דא"צ פדיון, דס"ל קדושה פקעה בכדי. ואמנם לא נתבאר בגמ' אם פליגי בר פדא ועולא גם לגבי הדין הראשון 

של פר פדא, שקודם הקציצה אף אם פודאם יחזרו לקדושתם, או דבזה גם עולא מודה לבר פדא. והר"ן הביא שתי דיעות בזה, כמו שיתבאר.

ג שיטת הרשב"א: הר"ן הביא בשם הרשב"א, שכיון דלא מצינו דפליג עולא על פר פדא לגבי חוזרות וקדושות, מסתמא גם הוא מסכים לזה. עפי"ז כתב 	.
הרשב"א חידוש לדינא, שמי שמקנה שדה לחבירו ואומר לו 'תהא שלך עד שאלך לירושלים', אם יחזור המוכר וקונה השדה מן הלוקח קודם שילך 
לירושלים, השדה חוזרת ממילא ללוקח, שזה דומה למי שמקדיש אילן עד שנקצץ, שנכלל בדיבורו שיחזור האילן ממילא לקדושתו אם פודאו קודם 

הקציצה. 

ד צד ב' ברשב"א: אך כתב הר"ן )בסוף דבריו, כט.(, ששוב צידד הרשב"א לומר, שיש לחלק בין קדושה למקח וממכר, די"ל דוקא בהקדש אפשר להקדישו 	.
עכשיו וגם לאחר הפדיון, משא"כ במקח וממכר, היאך תוכל המכירה לחזור ולחול שנית לאחר שחוזר המוכר ולוקחו, הרי באותה שעה כבר כלתה מעשה 

הקנין, שהרי כבר השתמש באותה מעשה קנין לצורך המכירה הראשונה, ושוב א"א להשתמש בה שנית כדי לפעול מכירה שניה.

ה שיטת הר"ר משה קרטבי: אולם הר"ן הביא שהר"ר משה קרטבי חולק על הרשב"א, וס"ל דדין חוזרות וקדושות תלוי בפלוגתת בר פדא ועולא, וביאר, 	.
דמה דבר פדא פירש כוונת המקדיש 'עד שיקצצו' לענין חזורות וקדושות, זהו משום דס"ל דא"א לפרש כוונת המקדיש כפשוטו, להפקיע הקדושה 
אחר הקציצה, דקדושה לא פקעה בכדי, אך לעולא דס"ל קדושה פקעה בכדי, אפשר לפרש כוונת המקדיש כפשוטו, וא"צ לפרש כוונתו לענין חוזרות 

וקדושות.

דף כט
תוכן

א קושיית האבני מילואים	.

ב ביאור החילוק בין קדושת דמים לקדושת הגוף	.

ג למה כתב הר"ן 'תוך כדי דיבור'	.

ד למה אינו יכול לחזור משום דאמירה לגבוה כמסירה להדיוט	.

א( קושיית האבני מילואים    

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה דר' המנונא מקשה על עולא, היאך אפשר לומר דקדושה פקעה בכדי, 'ומה אילו אמר לאשה היום את אשתי ולמחר אי את 	.
אשתי מי נפקא בלא גט', והיינו, שכיון שהדבר פשוט דגבי קידושי אשה דלא פקעה בכדי, ]עי' בר"ן )ד"ה א"ל אביי( שדן אם דבר זה פשוט לכו"ע או 

שיש פלוגתא בזה[, ממילא מסתבר דה"ה גבי קדושת הגוף דלא פקעה בכדי.

ב קושיית האבני מילואים: האבנ"מ )סי' לא ס"ק כב( הקשה, היאך אפשר לומר גבי קידושי אשה דמקודשת לעולם משום דקידושין לא פקעה בכדי, 	.
הרי לא הסכימה להיות מקודשת לעולם, והיאך מתפשטת קדושתה יותר ממה שהסכימה לכך. והביא ראיה לדבריו מסוגיית הגמ' בקידושין )ז.(, כמו 

שיתבאר. 

ג בהמה, 	. חצי  שמקדיש  במי  כמו  לא,  או  בכולה  מתפשטת  הקידושין  אם  אשה,  חצי  המקדש  לגבי  דן  )ז.(  בקידושין  הגמ'  אשה:  חצי  דמקדש  סוגיא 
שמתפשטת הקדושה בכולה, ומסיק הגמ', דאינה מקודשת, משום שלא הסכימה להיות מקודשת יותר מחציה, וקידושין צריך דעת האשה. והקשה 
מיום אחד לעולם, אע"פ שלא  בסוגיין הקידושין מתפשטת  לכולה משום שלא הסכימה, אבל  האבנ"מ, מאי שנא דלא מתפשטת קידושין מחציה 

הסכימה לכך.

ד יסודם של האחרונים: תירצו כמה אחרונים ]קובץ הערות )סי' נו(, חי' ר' שמעון )קידושין סי' יא([, שיש לחלק בין דין 'קדושה מתפשטת' ובין דין 	.
'קדושה לא פקעה בכדי'. דגבי קדושה מתפשטת, יסוד הדין הוא שאם יש כח למקדיש להחיל קדושה על חציה שוב יכול להחיל קדושה בכולה, וכל 
הקדושה באה מכוחו. משא"כ בקדושה לא פקעה בכדי, יסוד דינו הוא שהמקדיש פועל קדושה רק לזמן מסויים, אלא שהקדושה מצד עצמה תחול 

ממילא לעולם.

ה עפי"ז מיושב: עפי"ז תירצו קושיית האבני מילואים, דדוקא במקדש חצי אשה, שהקידושין בשאר גופה חלה מדין קדושה מתפשטת, בזה אם לא 	.
הסכימה לא תחול הקידושין, משום שהכוח לכל הקידושין בא מצד הבעל, ואינו יכול להחיל קידושין שלא ברצונה. משא"כ בקדושה לא פקעה בכדי, אף 
שלא הסכימה לקידושין לעולם, מ"מ חלה הקידושין, משום שהקידושין שלעולם חלה לא מכח הבעל אלא הקדושה מצד עצמה תחול ממילא לעולם.   

ב( ביאור החילוק בין קדושת דמים לקדושת הגוף  

א סוגיית הגמ':  הגמ' מביאה דר' המנונא מקשה על עולא דס"ל קדושה פקעה בכדי, מהא דמבואר גבי קידושי אשה דלא פקעה בכדי, והשיב רבא לר' 	.
המנונא, 'מי קא מדמית קדושת דמים לקדושת הגוף, קדושת דמים פקעה בכדי, קדושת הגוף לא פקעה בכדי'. וכמובן הדבר צריך ביאור, מה היא 

הסברא לחלק בין קדושת דמים לבין קדושת הגוף לענין אם הקדושה פקעה בכדי או לא.

ב דברי הרא"ש: הרא"ש )ד"ה א"ל רבא( ביאר, שכיון שלגבי קדושת דמים מצינו שפקעה קדושתה ע"י פדיון, כמו כן תיפקע הקדושה גם על ידי קביעת 	.
זמן, משא"כ לגבי קדושת הגוף, דלא פקעה קדושתה על ידי פדיון, כמו כן לא תיפקע קדושתה על ידי קביעת זמן. 

ג אכתי צ"ב: ואמנם אכתי צ"ב, מה היא השייכות בין פדיון להפקעת קדושה על ידי קביעת זמן. עוד הקשו האחרונים, הא מצינו בקידושי אשה דלא פקעה 	.
קדושתה בכדי על ידי קביעת זמן, כמבואר בסוגיין, אע"פ שאפשר להפקיע קידושי אשה על ידי גט, ומאי שנא קידושי אשה דפקעה על ידי גט דמפקיע 

ואעפ"כ לא פקעה בכדי על ידי קביעת זמן, ואילו גבי קדושת דמים דפקעה על ידי פדיון וממילא אפשר להפקיע קדושתה גם על ידי קביעת זמן.

ד חילוק יסודי: תירצו הרבה אחרונים ]קובץ הערות )סי' נו(, משנת ר' אהרן )סי' טו(, קהילות יעקב )ערכין סי' ו([ על פי חילוק יסודי בין קדושת הגוף 	.
לקדושת דמים, דגבי קדושת דמים, דפדיון מפקיע הקדושה, ע"כ קדושתה באה מחמת שהקדש הוא הבעלים של החפץ, וממילא פדיון מועיל, דמפקיע 
הבעלות של הקדש וממילא פקעה גם קדושתה, משא"כ בקדושת הגוף, דפדיון אינו מועיל, הטעם לזה, משום דקדושתה אינה באה מכח הבעלות של 

הקדש.

ה עפי"ז מובן: עפי"ז ביארו האחרונים כוונת הרא"ש הנ"ל, דכיון דחזינן דקדושת דמים יכולה להיפקע ע"י פדיון, וע"כ היינו משום שקדושתה נובעת 	.
מחמת רשות הקדש, ממילא ה"ה דתיפקע הקדושה ע"י קביעת זמן, שגם זה מפקיע רשות הקדש, משא"כ לגבי קדושת הגוף, דלא פקעה על ידי פדיון, 

וע"כ היינו משום שאין קדושתה נובעת מחמת רשות הקדש, ה"ה דלא תיפקע הקדושה על ידי קביעת זמן.
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ג( למה כתב הר"ן 'תוך כדי דיבור'         

א סוגיית הגמ': הגמ' מביאה בשם ר' פפא ליישב סיפא דברייתא אליבא דבר פדא, דהכי קאמר, 'אם לא אמר מעכשיו שלמים, לאחר ל' יום עולה הוי', 	.
ובר"ן )ד"ה אמר ר' פפא( ביאר, דצריך לפרש הברייתא הכי, אם אמר לאחר ל' יום עולה ומעכשיו שלמים, הוי שלמים, ואם לא אמר מעכשיו שלמים, 

אז הוי עולה לאחר ל'. והאריך הר"ן )שם( בביאור הדברים.

ב תוך כדי דיבור: הר"ן )שם( הביא כמה דינים שנתחדשו בברייתא, ובין דבריו כתב הר"ן, שחידשה הברייתא, דקדושת שלמים חלה אפילו היכא שהקדים 	.
ואמר לאחר ל' יום עולה, ואח"כ אמר מעכשיו שלמים. וביאר הר"ן החידוש בזה, וז"ל, 'סד"א קדושת שלמים לא משכחא רווחא אלא ל' יום ולא תחול 

יותר, קמ"ל דכיון שבתוך כדי דיבור אמר מעכשיו שלמים חיילא ליה קדושת שלמים', עכ"ל.  

ג דיוק האחרונים: דייקו הרבה אחרונים ]רש"ש )לר"ן שם(, שערי יושר )מערכת הקנינים, סי' יב(, קהילות יעקב )סי' כב([, דמשמע מדברי הר"ן שאם אמר 	.
מעכשיו שלמים לאחר תוך כדי דיבור ממה שאמר לאחר ל' יום עולה, לא תחול קדושת שלמים. ]ונחלקו האחרונים מה יהא הדין באופן זה, הקהילות 

יעקב )שם( נקט שבכה"ג לא תחול קדושת שלמים כלל, אולם בשערי יושר )שם( נקט שקדושת שלמים חלה, אך רק לל' יום ושוב תיפקע בכדי[. 

ד קושיית האחרונים: הקשו האחרונים הנ"ל, למה לא תחול קדושת שלמים ]לעולם[ אף אם אומר מעכשיו שלמים לאחר תוך כדי דיבור, דהיאך אפשר 	.
לומר דקדושת שלמים לא משכחת רווחא לחול, הלא בשעת אמירתו עדיין לא חלה קדושת עולה, וא"כ לכאו' ראוי שתחול קדושת שלמים קודם 

שתחול קדושת עולה. ]ועי' ברש"ש )שם( מה שכתב לתרץ[.

ה יסודם של האחרונים: הרבה אחרונים ]שערי יושר, קהילות יעקב, ועוד[ כתבו, שמוכח מכאן יסוד גדול, שמי שמקדיש קדושת עולה לאחר ל', אין 	.
הביאור בזה שעד ל' יום עדיין לא חלה קדושת עולה כלל, כמו במקח וממכר, דהקדש אינו כן, אלא מיד חלה על הבהמה שהיא מתקדשת בקדושת 
עולה לענין הזמן שלאחר ל' יום. ומעתה מובן, שכשחוזר ואומר מעכשיו שלמים לא משכחת רווחא לחול, כיון שכבר חלה קדושת עולה לענין לאחר ל'.  

ד( למה אינו יכול לחזור משום דאמירה לגבוה כמסירה להדיוט

א סוגיית הגמ': הגמ' מקשה, מה היא החידוש של הברייתא דקדושת עולה חלה לאחר ל', הא פשיטא, ומתרצת הגמ', דקמ"ל דאין המקדיש יכול לחזור בו, 	.
אפילו למ"ד גבי קידושין יכול לחזור, מ"מ גבי הקדש אינו יכול לחזור. ומבארת הגמ' טעם החילוק, משום דגבי הקדש אמרינן 'אמירתו לגבוה כמסירתו 

להדיוט'.

ב ביאורו של הר"ן: הר"ן )ד"ה הכא( הקשה, למה לא יוכל לחזור משום דאמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט, הא אף לפי אמירתו לא תחול קדושה עד לאחר 	.
ל' יום, ולמה לא יכול לחזור קודם לכן. ותירץ, דמסירה לגבוה אינו דומה לקנין של לאחר ל', אלא לקנין של מעכשיו ולאחר ל', דהיינו קנין גמור, והרי 

בכה"ג אינו יכול לחזור. אולם הרא"ש )ד"ה שאני( תירץ באופן אחר, כמו שיתבאר. 

ג ביאורו של הרא"ש: הרא"ש )שם( תירץ באופן אחר, שאינו יכול לחזור משום שחייב לקיים דבריו כאילו נדר, משום דכתיב מוציא שפתיך תשמור. וכן 	.
ביאר הרמב"ם )הל' מכירה פכ"ב הט"ו( כדברי הרא"ש. ומצינו באחרונים ב' מהלכים לבאר כוונת הרא"ש, כמו שיתבאר. ]וע"ע בקהילות יעקב שכתב 

מהלך ג' בביאור דעת הרא"ש[.

ד מהלך א', מחנה אפרים: המחנה אפרים )צדקה סי' ב, נדרים סי' יב( ביאר כוונת הרא"ש, דאין הכי נמי, מדין קנינים יכול לחזור בו, אלא דאסור לו לחזור 	.
משום החיוב לקיים דברו. וכן ביאר האחיעזר )ח"ג סי' סז אות ג(. ועפי"ז כתבו, שאם עבר וחזר מדבריו, חזרתו מועילה. ]ועיי"ש באחיעזר שחידש, דנכרי 

שמקדיש בהמה, יכול לחזור בו, משום שאינו מצווה במוציא שפתיך תשמור[.

ה מהלך ב', שערי יושר: אולם כמה אחרונים ]שערי יושר, קהילות יעקב, קונטרסי שיעורים[ דייקו מדברי הרא"ש דמשמע שאם עבר וחזר בו אין חזרתו 	.
מועילה. וביארו כוונת הרא"ש באופן אחר, שדין אמירתו לגבוה מונע אותו מלחזור בו, וכמו שביאר הר"ן, אלא שהרא"ש בא לבאר טעם הדבר, למה תהא 

אמירה לגבוה חמורה יותר ממסירה להדיוט, משום שיש חיוב לקיים דבריו, לכן החמירו חז"ל באמירה לגבוה יותר ממסירה להדיוט.
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דף כט

בענין אמירה לגבוה הוי כמסירה להדיוט
הגמ'הגמ' הביא הדין ש"אמירה לגבוה הוי כמסירה להדיוט" ולכן א"א לחזור מהקדש הבהמה אע"פ שלא חלה עדיין. וע' הר"ן )ד"ה 
הכא( שביאר שבאמת אמירה לגבוה הוי יותר חזקה ממסירה להדיוט שלא רק שאי"צ מעשה קנין אלא דלענין אמירה לגבוה 

דנין כמעכשיו ולאחר ל' שא"א לחזור בו אפילו בתוך ל'.  

ולעניןולענין הגדרת דין זה של "אמירה לגבוה וכו'," ע' בחידושי הגרש"ש )נדרים סימן כד' ד"ה הנה( שאין הפשט שהאמירה פועל מעשה 
קנין ממש "שאין הקנאה גרידא פועלת לשנות שם הבעלים ע"י אמירה ורצונו לחוד, רק שע"י אמירה נעשה הדבר מסור 

לרשות הגבוה ומה שהוא מסור לרשות הגבוה פועל על הדבר שתועיל הקנאתו." 

ודיןודין זה נפסק לא רק לענין קרבן אלא גם לענין צדקה וז"ל השו"ע )יו"ד רנח'( "האומר חפץ פלוני אני נותן לצדקה בכך וכך והוא 
שוה יותר אינו יכול לחזור בו. הגה דכל אמירה שיש בה רווחא לצדקה אמרינן ביה אמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט וכו'." 

וע"ע הרמ"א )שם( שהביא י"א שאפילו אם רק חשב בלבו ג"כ נחשב כמסירה וחייב לקיים מחשבתו וז"ל "חשב בלבו ליתן איזה דבר 

לצדקה חייב לקיים מחשבתו ואין צריך אמירה אלא דאם אמר כופין אותו...וי"א שאם לא הוציא בפיו אינו כלום. והעיקר כסברא 

הראשונה." וע' בהפתחי תשובה )שם אות טו'( שהביא מתשובת דת אש שפשוט שאם לא הוציא מפיו כלום אין שום חיוב עליו כמו 

בכל נדר ושבועה ורק שאם הוציא מפיו ליתן דבר אכן לא בירר כמה וחשב בלבו כוונתו לסכום מסויים אז חייב לקיים מה שחשב 

אע"פ שלא הוציא סכום זה בפיו. 

וישויש לעיין מהו דינן במי שעשה בשבילו "מי שבירך" בשעת עליה לתורה והגבאי אמר הנוסח והוא עמד שם בשעת אמירת הגבאי 
ודנו הפוסקים שמתחילה תלוי אם יש דין  אם חייב לקיים שלא הוציא מפיו כלום ואפשר אפילו לא חשב כלום מהו דינו. 

שליחות אצל נדרים שדעת התרומת הדשן )ח"ב סו"ס רנד'( והנודב"י )יו"ד קמא סו"ס ז'( ומחנה אפרים )שליחות סי' ז'( שיש שליחות 

בנדרים ולכ' הגבאי שאומר "מי שברך" זו בעבור העולה נחשב כשלוחו ולכן חייב לקיים נדרו וכן נקט בס' ערך שי )יו"ד סו"ס רד'( 

שחייב מדין שליחות הגבאי. אכן אפילו לדעת החולקים שאין שליחות בנדרים )דעת הרמב"ן בבא בתרא דף קכז( הכא לכ' עדיף טפי 

שכיון שעומד שם ורוצה ה"מי שברך" עדיף משליחות. וכן פסק בשבט הלוי )ד' קכה'( וז"ל "דכיון דזה שרוצה לנדור עומד שם בשעת 

אמירת החזן עדיף משליחות דעלמא כיון דשומע בשעת האמירה ומקבל בלבו מה שזה אומר ולפעמים הוא מסדר לו כמה לנדור, 

ולא גרע מנדרי צדקה במחשבה שפסק רמ"א יו"ד סי' רנ"ח סי"ג להחמיר שחלים ואסור לחזור בהם וכו'."

ואםואם מועיל אמירת "בלי נדר" בנוסח ה"מי שברך", ע' בקיצור שו"ע )סז' ג'( שדן בזה לענין פסיקת צדקה בזמן "יזכור" ופסק שכדי 
לומר "בלי נדר" כדי שלא יכשול במכשול נדרים. אכן ע' בתשובות והנהגות )ב' תעו'( שלמעשה נקט שלא מועיל אמירת בלי 

נדר ב"מי שברך" רק שלא יעבור על איסורי נדרים אכן ההתחייבות עדיין במקומו עומדת ע"ש.

הלכות הדף
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דף כט
בענין אי קדושת דמים וקדושת הגוף פקעה בכדי

תמצית הסוגיא:

הנה בסוגיין מצינו ג' שיטות לגבי קדושה אי פקעה בכדי, דלבר פדא ור' המנונא לעולם אינו נפקע בכדי בין קדוה''ג ובין קדו''ד, ולכן גם אחר 

שנקצצו הנטיעות צריך לפדותן עוד פעם, אמנם אביי חולק וס''ל דבין קדו''ד ובין קדוה''ג פקעה בכדי, ורבא עושה פשרה דקדו''ד פקעה 

בכדי וקדושת הגוף אינו פקעה בכדי. וצריכין לבאר מהו נידון הסוגיא, ולבררו היטב יש להקדים ד' שאלות חזקות שיש לשאול כאן.

ד' ד' שאלות.שאלות. א[ מ''ט דבר פדא ור' המנונא דקדו''ד לא פקעה בכדי, הרי הוי רק קדושה של דמים ומהכ''ת שלא יהא נפקע בכדי. ב[ לאביי 

קשה להיפוך, איך יתכן שיפקע קדושת הגוף, הא כפשוטו גופו נקדש ואיך יפקע קדושתו כלל. ג[ לאביי דקדוה''ג פקעה בכדי, 

א''כ איך יסכים בהיום את אשתי ולמחר אי את אשתי דלא פקעה הקידושין. ד[ בר''ן מבואר ]וכן מוכח כפשוטו מהסוגיא[ דבקנין ממון פשיטא 

דפקעה בכדי, דהרי כל הנדיון הוא בקדו''ד וקדוה''ג, ומזה תמה האבנ''מ דהר''ן עצמו בגיטין הביא מהרא''ה דגם בממון אם הקנה איזה דבר 

לגמרי לחבירו ליום אחד כיון דנעשה שלו ליום אחד תו לא פקעה, ותמה האבנ''מ הא רק בקדושה דנו הכי הכא.

תשובה:תשובה: יש להקדים יסודו של הג''ר אלחנן ווסרמאן זצ''ל ]וכעי''ז ביאר ר' שמעון שקאפ זצ''ל[, דיש ב' מיני קנין לזמן, יש קנין לזמן דגוף 

הקנין מוגבל לזמן ודמיא לקנין דפירות, דהוא קונה מקצת ימים של החפץ ]דכמו דאפשר לקנות פירותיו, יכול לקנות מקצת ימיו[, 

אולם יש קנין לזמן, דגוף הקנין הוא לחלוטין דהוי קנין רגיל לגמרי, ורק דמתנה דלאחר איזה זמן יהא 'נפקע הקנין' ובזה יתכן מאד דגם בממון 

נימא דכיון דנעשה של חבירו תו לא פקע. 

ועפי''זועפי''ז ביארו דע''ז סובב והולך כל הסוגיא, דפשיטא דכל קנין שהוא 'עולמי' אינו נפקע בכדי בין קנין ממון ובין קדו''ד ובין קדוה''ג, אולם 

הרוצה לעשות קנין לזמן שיפקע צריך לעשותו כעין קנין פירות דעצם הקנין הוא מוגבל להזמן. וזהו דיון הסוגיא, דבר פדא ור' 

המנונא ס''ל דאין הקדש כזה כלל וכל הקדש צריך שיהא בעצם עולמי, וא''כ תו לא פקע ]ולא משום הקדושה שבו אלא אפילו בקנינים אם 

יעשהו כעין שעושין בהקדש לא היה נפקע וזהו דברי הרא''ה לגבי ממון[ ורק בממון אפשר לעשות מין קנין כזה של ימים דהוי קנין פירות 

בעלמא. ורבא חולק דרק בקדוה''ג מובן דאין מין קנין כזה משא''כ בקדו''ד. 

ואבייואביי ס''ל להיפוך דאפשר לעשות מין קדושה לזמן בין בקדו''ד ובין בקדוה''ג ושפיר ס''ל דגם בקדוה''ג מצי לעשות קדושה כזו לזמן שיהא 

נפקע לאחר זמן, ולכן אם אמר הרי זה עולה לשלשים יום שפיר רק חל הקדש מוגבל של ל'  ]ונתחדש דאפשר להקריב קרבן עם מין 

קדושה כזו, עיין להלן מה שיתבאר בזה[. אמנם לגבי קידושי אשה גם אביי מסכים דא''א לעשות קידושין מוגבלת דהוי כעין קנין פירות דליכא 

מין אישות כזו באשה, ואז פשיטא דצריך לעשות קידושין חלוטין ושפיר מוסכם לכו''ע דאם אמר היום את אשתי ]וחל כדינו כפי הצורך[ אז 

א''א שיהא למחר שאינו עוד אשתו. ויתבאר להלן שלב אחר שלב כל ענין שנתבאר כאן. והרבה מן הנ''ל מבואר בהר''ן בסוגיין כמו שיתבאר.
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א א	. גמ'גמ' א''ל ר' המנונא קדושה שבהן להיכן הלכה, ומה 	.

אילו אמר לאשה היום את אשתי ולמחר אי את אשתי מי 

נפקא בלא גט וכו' א''ל רבא וכו'.

נפקעין  אין  הקדושות  דכל  א'  שיטות,  ג'  בהסוגיא  מבואר 

ס''ל דבין קדוה''ג  ג' אביי  ב' קדוה''ג לא פקעה בכדי,  בכדי, 

ובין קדו''ד פקעה בכדי.

ב ב	. ר''ןר''ן ד''ה ועולא אמר. ד''ה ועולא אמר.	.

כתב דכל הפלוגתא הוא בהקדש, אבל בממונות כגון שמקנה 

לזמן אז פשיטא דפקעה בכדי כדחזינן האומר 'נכסי לך ואחריך 

לפלוני דמהני'.

ג ג	. ר''ןר''ן ד''ה אמר ליה אביי. ד''ה אמר ליה אביי.	.

מהו  א''כ  בכדי,  פקעה  קדוה''ג  דגם  לאביי  האם  דן  הר''ן 

בקידושי אשה, וכתב ב' צדדים, תחילה כתב דאפשר דאה''נ 

ואביי אפשר לומר היום את אשתי ולמחר אי את אשתי.

פקעה  דלא  אשה  בקידושי  מודה  אביי  דגם  כתב  עוד  אמנם 

בכדי, ורק בקדוה''ג וקדו''ד ס''ל דפקעה בכדי. וצ''ב מאי שנא 

לזמן  דקנין  הר''ן  ביאר  וע''ז  המנונא.  ר'  טענת  היה  זה  והרי 

הוי קנין פירות, וקנין באשה א''א בקנין פירות, וא''כ לא שייך 

כלל, משא''כ בהקדש דאפשר לעשות קדו''ד  לזמן  קנין  בה 

אז ה''ה דאפשר לעשות קדוה''ג לזמן ]ודבריו תמוהין מה לי 

דדומה  נימא  קדוה''ג  לגבי  הא  לזמן  קדו''ד  לעשות  דאפשר 

לאשה, ועיין להלן בר' אלחנן שיתבאר היטב[.

ד ד	. גמ' גיטיןגמ' גיטין פג: פג:	.

אמרינן דאם אמר לאשה היום אי את אשתי ולמחר את אשתי, 

דלא מהני כיון 'דפסקה פסקה', דא''א לגרשה לזמן.

ה ה	. חי' הר''ן בשם רא''ה,חי' הר''ן בשם רא''ה, שם שם	.

וכתב הר''ן בשם הרא''ה דה''ה בקנינים אם מקנה גוף ופירות 

לאיזה זמן אפילו ליום אחד שוב לא פסקה ונשאר של לוקח. 

ו ו	. אבני מילואיםאבני מילואים סי' כ''ח סקנ''ג. סי' כ''ח סקנ''ג.	.

מקשה סתירת הר''ן, דכאן מפורש דבממון מהני לזמן ואמרינן 

דפקעה בכדי, והתם כתב בשם הרא''ה דאם הקנה לזמן נשאר 

כך לעולם.

ותי' דבר מחודש דחלוק אחריך לפלוני וציור שיחזור לעצמו 

לאחר זמן, דכשמתנה שיחזור לעצמו הרי לאחר זמנו כהפקר 

ביד הלוקח כיון דנפסק הקנין אבל אין כאן איזה דבר המחזירו 

וכו'  להשני  וקנין  להראשון  קנין  יש  התם  משא''כ  לבעליו, 

ע''ש. 

תמצית מראי מקומות
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ז ז	. קובץ הערותקובץ הערות סי' נ''ו אותיות: ג' ד', י', יא. סי' נ''ו אותיות: ג' ד', י', יא.	.

הקשה  דתחילה  לעיל,  שהבאנו  מה  כפי  היטב  הסוגיא  ביאר 

הקושיות, וכתב דיש ב' מיני קנין לזמן, יש קנין לזמן שהוא 

כעין קנין פירות שאינו קנין עולמי, ויש קנין לזמן דהוי קנין 

גמור לחלוטין עם התנאה שיהא בטל לאחר זמן ]בגדר תנאי 

בעלמא[ ובמין קנין כזה אמרינן דלא פקעה בכדי. וכל הנידון 

מאיליו  פקע  שיהא  פירות  קנין  לעשות  אפשר  היכן  בסוגיא 

לאחר זמן.

ח ח	. דרך יםדרך ים נדרים אות א' ב'. נדרים אות א' ב'.	.

מביא סיכום הסוגיא היטב ע''ש בדבריו.

ט ט	. קובץ הערותקובץ הערות אות י' ]בסוגריים[. אות י' ]בסוגריים[.	.

יום  לל'  עולה  כגון  לזמן  בקדוה''ג  לאביי  הנ''ל  דלפי  הקשה 

דאינו אלא קנין פירות איך אפשר להקריבה למזבח, כיון דאין 

ונשאר  להדיוט.  שייך  הגוף  וקנין  פירות  קנין  אלא  להקדש 

בצ''ע. 

י י	. קרן אורהקרן אורה ד''ה וכתב לחלק. ד''ה וכתב לחלק.	.

העיר כהנ''ל דמאחר דהר''ן דימה קדושת הגוף לזמן לקדו''ד 

א''כ איך אפשר להקריב קרבן כזה. 

יא.	 יא.	 חזון אישחזון איש אה''ע סי' ע''א אות ל'. אה''ע סי' ע''א אות ל'.

הקשה ג''כ כנ''ל, ותי' דבר מחודש דצ''ל דחשיב כתנאי שאם 

יקריבו תהיה קדושתו לעולם ]דהיינו אם לבסוף יקריבנו אז 

מעולם לא רצה לעשות קדושה לזמן[.
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