
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.
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21 קושיות פשוטות

קושיות פשוטות

דף לח.

גמ ', לא ניתנה תורה אלא למשה ולזרעו
קושיא:

תמהו הרבה האחרונים, היאך אפשר לומר שלא ניתנה התורה אלא 

למשה ולזרעו, הא פשוט וברור שמצוות התורה ניתנו לכלל ישראל 

ולא רק למשה ולזרעו. ]הקושיא היא על ס"ד הגמ', קודם שמסיק 

הגמ' שהכוונה לפילפולא בעלמא[.

תירוץ: 

ניתנה(  לא  )ד"ה  יהוידע  ובבן  יוסי(  ר'  אמר  )ד"ה  סופר  חתם  בחי' 

תירצו, דס"ד דגמ' היא, שאע"פ שבודאי ניתנה התורה לכלל ישראל, 

מ"מ לא זכו כל ישראל למסור התורה לזרעם בכתב, רק בעל פה, אך 

משפחת משה רבינו זכה למסור התורה בכתב, אלא שמשה נהג בה 

טובת עין ונתנה לישראל כדי שגם הם ימסרו התורה לזרעם בכתב. 

)ד"ה בתחילה( שתירצו  )ד"ה שנאמר( ובשיטמ"ק  ]ע"ע במהרש"א 

בדרכים אחרים[.

גמ', אין  הקב"ה משרה שכינתו אלא על גבור ועשיר
קושיא: 

ועניו מובן שפיר למה  תמהו הרבה האחרונים, בשלמא לענין חכם 

השרה הקב"ה שכינתו רק על אנשים כאלו, אבל לענין גבור ועשיר 

ועשירים שיבחור בהם  גבורים  צ"ב, מה היא מעלותם הגדולה של 

הקב"ה להשרות שכינתו. 

תירוץ:

)ד"ה  יהוידע  בן  יוחנן(,  ר'  )ד"ה  חת"ס  ]חי'  אחרונים  כמה  תירצו 

מדרגות  הם  אלא  עצמם,  בפני  מעלות  אינם  ועשיר  שגבור  אלא([, 

גבוהות בעניוות, שאיש כזה שהוא גבור ועשיר, ואעפ"כ לא מתגאה 

ולכן  עניוות,  של  גבוה  מדרגה  היא  זו  עניו,  נשאר  אלא  בכוחותיו, 

יבחור בו הקב"ה להשרות שכינתו עליו. ]וע"ע בדרשות הר"ן )דרוש 

ה( שביאר בענין אחר[.

גמ', אין הקב"ה משרה שכינתו אלא כו' ועניו
קושיא: 

הקשה היעב"ץ )לרא"ש ד"ה אין הקב"ה(, הלא מצינו הרבה פעמים 

בתורה שהשרה הקב"ה שכינתו על אנשים שאין בהם מעלות טובות 

כאלו, כמו בלעם הרשע, לבן, הגר, ואבימלך.

תירוץ: 

היא  הגמ'  שכוונת  )שם(,  הרא"ש  דברי  פי  על  תירץ,  )שם(  היעב"ץ 

דוקא לענין איש שבחר בו הקב"ה להשרות עליו שכינתו בקביעות, 

שלזה צריך האיש להיות עניו, אבל לפעמים ישרה הקב"ה שכינתו 

בדרך ארעאי אף על איש שאינו ראוי כל כך להשראת השכינה, כמו 

בלעם, לבן, הגר, ואבימלך.

גמ', הלוחות ארכן ששה ורחבן ששה ועביין שלשה
קושיא: 

בשלמי נדרים )ד"ה גבור( הקשה, מ"מ היאך מוכח דמשה היה גבור 

אם  אף  מאיליו  נשבר  יהא  הלוחות  כמו  מאד  כבד  דבר  הא  גדול, 

הושלך על ידי מי שאינו גבור. 

תירוץ:

שכיון  עביין(,  )ד"ה  התוס'  דברי  פי  על  תירץ  )שם(  נדרים  השלמי 

שהלוחות היו עבין מאד, לכן הוצרך לחבטן בקרקע בכח גדול כדי 

לשוברן, ומוכח מזה דגבור היה, והוסיף, שהמהרש"א )ד"ה דכתיב( 

כתב שנעשו הלוחות ממין אבן שהוא חזק מאד ולא ישבר בלא כח 

נדרים,  ]ועיי"ש עוד בשלמי  גבור.  וממילא מוכח דמשה היה  גדול, 

ובשיטמ"ק )ד"ה אין הקב"ה( בשם הרי"ץ, שתירצו בדרכים אחרים[

גמ', אלא מן פסל לך פסולתן יהא שלך
קושיא: 

הקשה המהרש"א )ד"ה וכולן(, הלא השרה הקב"ה שכינתו על משה 

רבינו אף קודם שנתעשר מפסולתן של הלוחות.

תירוץ: 

המהרש"א במסכת ב"ב )יב. ד"ה אע"פ( תירץ, על פי דברי הרא"ש 

בסוגיין )ד"ה אין הקב"ה(, שכוונת הגמ' היא דוקא לענין איש שבחר 

בו הקב"ה להשרות עליו שכינתו בקביעות, שלזה צריך האיש להיות 

עשיר, אבל לפעמים ישרה הקב"ה שכינתו בדרך ארעאי אף על איש 

שאינו עשיר, וקודם מתן תורה השרה הקב"ה שכינתו על משה רק 

בדרך ארעי. ]וע"ע בהגהות יעב"ץ, וברש"י על התורה )שמות לד, א(, 

שתירצו בדרכים אחרים[. 
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דף לח:

גמ', גדולה מזו אמרו זן את אשתו ואת בניו
קושיא:

זוכה  נהנה האב במה שהוא  )ד"ה ואת אמרת(, הא  הקשה היעב"ץ 

בכסף הקידושין. 

תירוץ:

או  ביאה  ידי  על  שקידש  באופן  דאיירי  דצ"ל  תירץ,  )שם(  היעב"ץ 

הקידושין,  מעשה  מעצם  האב  נהנה  דלא  ונמצא  בכסף,  ולא  שטר, 

אלא מזה שנפטר ממילא מלזון את בתו. ]וע"ע בספר פרשת נדרים 

)ד"ה ואת אמרת(, שתירץ באופן אחר[. 

גמ', המדיר בנו לתלמוד תורה
קושיא:

לאב,  מלאכה  כל  לעשות  לבן  אסור  למה  הקשה,  ג(  )אות  ים  בדרך 

הא קיים בזה מצות כיבוד אב, ומצינו בכמה מקומות ]ביקור חולים, 

השבת אבידה, וכדומה[ שמותר למדיר לעשות מצוה אפילו ממילא 

נהנה המודר מזה, כיון שעיקר כוונתו היא לקיים המצוה. 

תירוץ:

הדרך ים )שם( תירץ, שצ"ל שאין בזה שום קיום מצוה, כיון שהאב 

והרי  כבודו,  על  שמחל  ונמצא  מלאכה,  בנו  לו  שיעשה  רוצה  אינו 

אב שמחל על כבודו מחילתו מהני. ]אולם עיי"ש שהביא שיש בזה 

נידון גדול בין הראשונים, אם אב שמחל על כבודו ואעפ"כ רוצה הבן 

לכבדו, אם יש בזה קיום מצוה או לא[. 

גמ', כוס של שלום מאי ניהו וכו'
קושיא:

בית המרחץ  כוס של  או  בית האבל  כוס של  נקרא  לעיין, למה  יש 

'כוס של שלום'. 

תירוץ:

)ד"ה כוס של שלום( הביא בשם הרא"ם לבאר, שנקרא  השיטמ"ק 

ע"כ.  עמו,  ושותין  לנחמו  שם  באין  שלומו  שאנשי  שם  על  שלום 

וכעין זה ביאר הרא"ם לענין כוס של בית המרחץ, שנקרא כוס של 

שלום על שם שרגילין לשתותו בחבורת בני אדם אוהבים ביציאת 

בית המרחץ, ע"כ. 

למנחרותא  הכנענים  ושפחותיו  עבדיו  טעמא  מאי  גמ', 
עבידן
קושיא:

הקשה האור גדול )למשניות, ד"ה ולא יזון(, למה לא אמרי' דמותר 

וכמו שפירש  )יב.([,  גיטין  בגמ'  ]כמבואר  לזון עבדיו  משום דמצוה 

הר"ן לעיל )לח.( שמטעם זה מותר לזון אשתו ובניו של המודר.

תירוץ:

האור גדול )שם( תירץ, דכאן איירי בעבדים שעדיין לא מלו וטבלו 

כנעני  בעבד  ורק  לזונם,  מצוה  ליכא  כאלו  ובעבדים  עבדות,  לשם 

גמור, שמל וטבל לשם עבדות, בזה מצוה לזונו. ]וע"ע בקרן אורה 

)לר"ן ד"ה שאם ירצה( שתירץ באופן אחר[.

ר"ן )ד"ה את עבדיו(, שאין עומדין לאכילה אלא לנחירה 
בעלמא

קושיא:

הקשה האילת השחר )לר"ן שם(, שמדברי הר"ן משמע שאין איסור 

לאוכלם, אלא שאין הרגילות בכך, והקשה, הא לכאורה איסור גמור 

יש בזה, דמת אסור בהנאה.

תירוץ:

האילת השחר )שם( תירץ, שכוונת הר"ן היא, שאפילו בעבד שלא 

טבל או מל לשם עבדות, ודינו כנכרי גמור, שבזה יש לומר שאין בו 

]אולם עי' במשנה  לינהות ממת, מ"מ אין הרגילות לאכולו.  איסור 

למלך )הל' אבל פי"ד הכ"א( שהאריך לדון בזה, אם נכרי שמת מותר 

בהנאה או לא, והביא שיש בזה מחלוקת הראשונים[.
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עומק הדף
דף לח

תוכן

א ב' מהלכים בביאור ראיית הגמ' מ'שירה הזאת'	.

ב מה הם המעלות הגדולות של גבור ועשיר	.

ג ביאור סברת הרשב"א שחולק על הר"ן	.

ד ג' מהלכים בביאור 'המדיר בנו לת"ת'	.

א( ב ' מהלכים לבאר ראיית הגמ' מ'שירה הזאת' 

א  סוגיית  הגמ'	.

הגמ' מביאה בשם ר' יוסי בר' חנינא, 'לא ניתנה תורה אלא למשה ולזרעו 
כו' ומשה נהג בה טובת עין ונתנה לישראל'. ומקשה הגמ' כמה קושיות 
על זה, וא' מן הקושיות היא מדכתיב )דברים לא, יט( 'ועתה כתבו לכם 
ישראל',  בבני  לעד  הזאת  השירה  לי  תהיה  למען  כו'  הזאת  השירה  את 
ניתנה  דלא  הגמ'  מסיק  ולכן  ישראל,  לכלל  ניתנה  התורה  שכל  דמבואר 
מ'שירה  הגמ'  ראיית  בביאור  מהלכים  ב'  ומצינו  פלפולא.  אלא  למשה 

הזאת', כמו שיתבאר.

ב מהלך א', הר"ן	.

'שירה'  דע"כ  הגמ',  ראיית  ביארו  למען(  )ד"ה  והתוס'  למען(  )ד"ה  הר"ן 
היינו כל התורה כולה, דאל"כ מה היא ה'עדות' של השירה על בני ישראל, 
וא"כ מוכח דכל התורה ניתנה לכלל ישראל, דכתיב 'כתבו לכם את השירה 
היינו  שה'עדות'  ביאור,  והוסיף  למען(,  )ד"ה  המפרש  כתב  וכן  הזאת'. 
שילמדו בני ישראל את התורה, ומבואר מזה דשירה היינו כל התורה ולא 

רק השירה לחוד. 

ג מהלך ב', הרא"ש	.

אולם הרא"ש )ד"ה למען( ביאר כוונת הגמ' באופן אחר, שבאמת 'שירה' 
כל  באה להעיד על  אלא שהשירה  שאר התורה,  ולא  לחוד  היינו שירה 

ניתנה  שאר התורה, שילמדו אותה בני ישראל, ומוכח מזה דכל התורה 
כוונת  ביאר  הרמב"ם  שגם  כתב,  לד(  )סי'  אריה  ובשאגת  ישראל.  לכלל 
הגמ' כדרכו של הרא"ש, ועל פי זה תירץ השאגת אריה קושיא גדולה על 

הרמב"ם, כמו שיתבאר.

ד קושיית השאגת אריה	.

דהנה בגמ' סנהדרין )כא:( מבואר שיש מצוה על כל איש מישראל לכתוב 
ספר תורה לעצמו, מדכתיב 'ועתה כתבו לכם את השירה הזאת'. וברמב"ם 
)הל' ס"ת פ"ז ה"א( הקשה, למה צריך אדם לכתוב כל התורה, הרי יכול 
לכתוב רק 'שירה' לחוד, ותירץ הרמב"ם, שא"א לעשות כן, משום שאסור 
הלא  הרמב"ם,  על  אריה  השאגת  ותמה  התורה.  מן  אחת  פרשה  לכתוב 

מבואר בסוגיין ד'שירה' היינו כל התורה כולה'.    

ה תירוצו של השאגת אריה	.

של  כדרכו  בסוגיין  הגמ'  כוונת  ביאר  שהרמב"ם  אריה,  השאגת  ותירץ 
הרא"ש, ד'שירה' היינו שירה לחוד, אלא שמ"מ מוכח דכל התורה ניתנה 
לכלל ישראל משום דאל"כ על מה מעיד השירה. ולכן הקשה הרמב"ם 
שפיר, היכן מצינו שמצוה על האדם לכתוב כל התורה, הרי 'שירה' היינו 
שירה לחוד ולא כל התורה. ]וע"ע בחי' חת"ס )ד"ה ועתה( שביאר כוונת 

הגמ' באופן חדש, ועפי"ז ביאר דברי הרמב"ם באופן אחר[. 

ב( מה הם המעלות הגדולות של גבור ועשיר 

א  סוגיית הגמ'	.

גבור  על  אלא  שכינתו  משרה  הקב"ה  'אין  יוחנן,  ר'  בשם  מביאה  הגמ' 
ועשיר וכחם ועניו'. ומבארת הגמ', דילפינן כל הני מעלות ממשה רבינו, 
שמצינו בו כל המעלות הנ"ל, שהיה גבור גדול, וגם עשיר גדול, וחכם גדול, 
מובן  ועניו,  חכם  לגבי  בשלמא  אחרונים,  הרבה  והקשו  אדם.  מכל  ועניו 
שפיר מעלותם הגדולה, אבל מה הם המעלות הגדולות של גבור ועשיר. 

ומצינו ב' מהלכים בזה, כמו שיתבאר.  

ב מהלך א', החתם סופר	.

היא  הנביא  של  המעלה  עיקר  שבאמת  ביאר,  אמר(  )ד"ה  חת"ס  בחי' 
עניוות, אלא שגבור ועשיר הם מדרגות גבוהות בענין עניוות, שמי שהוא 
נשאר  ואעפ"כ  מאד,  אותו  מכבדים  אדם  ובני  עצום,  וגבור  גדול  עשיר 
במידת עניוותו, הרי זו מדריגה גבוה מאד במידת העניוות, ועניו כזה ראוי 
)במדבר  )ד"ה אלא( והתורה תמימה  יהוידע  וכן ביארו הבן  נביא.  להיות 

יב אות ב(.

ג מהלך ב', דרשות הר"ן	.

חז"ל  כוונת  שבאמת  אחר,  באופן  הענין  ביאר  ה(  )דרוש  הר"ן  בדרשות 
ואין הכי נמי, דברים אלו אינם מעלות  היא לגבור ממש ולעשיר ממש, 
מצד עצמם, אך מ"מ הם מעלות באיש נביא, משום שתכלית הנביא אינה 
ודברי  השי"ת,  רצון  את  ישראל  לכלל  להורות  כדי  אלא  עצמו,  בשביל 
ולכן  הארץ,  עמי  אצל  המכובד  איש  הוא  אם  העם  אצל  יתקבלו  הנביא 

צריך להיות עשיר וגבור, שאנשים אלו הם מתכבדים אצל המון העם.

ד דברי הרמב"ם	.

הרמב"ם )הל' יסודי התורה פ"ז ה"א( כתב שנביא צריך להיות גבור, דהיינו 
גבור במדותיו, וכמו שאמרו חז"ל איזהו גבור המושל ביצרו. והקשה הכסף 
משנה )שם(, הלא מבואר בגמ' בסוגיין דגבור היינו גבור ממש, שמוכיח 
הגמ' דבר זה ממה שמשה רבינו השליך הלוחות שהיו כבדים מאד, הרי 

דגבור היינו גבור ממש, ולא גבור במדותיו.
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ה ב' מיני נביאים	.

)ד"ה אין(, שביאר, שהגמ'  )שם( תירץ עפ"י דברי הרא"ש  הכסף משנה 
בסוגיין מיירי דוקא לענין נביא שמשרה הקב"ה שכינתו עליו בקביעות, 
דבאיש כזה בעינן כל המעלות הנזכרות בגמ', אבל בנביא שבא לו הקב"ה 

רק בדרך ארעי, א"צ לכל המעלות הללו. עפי"ז תירץ הכס"מ, שהרמב"ם 
ולא בקביעות, באיש  לו הקב"ה רק בדרך ארעי  נביא שבא  מיירי לענין 
כזה א"צ להיות גבור ממש, אבל מ"מ חידש הרמב"ם דצריך להיות גבור 

במדותיו.

ג( ביאור סברת הרשב"א שחולק על הר"ן

א  משנה	.

של  טמאה  בהמה  לזון  מותר  אם  לגבי  תנאים  מחלוקת  במשנה  מובא 
מזה,  המודר  שנהנה  משום  לזונה,  שאסור  סוברים  דחכמים  המודר, 
לזונה, משום ש'נפשה  ר' אליעזר סובר דמותר  שנשבחה בהמתו, אולם 
ולא נחשב מושבח במה  וגופה לשמים', דהיינו שאינה עומדת לאכילה, 
רוצה  אם  יותר  ששוה  בזה  שמושבח  סוברים  וחכמים  יותר.  שאוכלת 

למוכרה לנכרי.  

ב דברי הר"ן	.

הר"ן )ד"ה שאם( דר' אליעזר לא שרי לזון בהמה טמאה אלא לזונה מזונות 
ששוה  במה  הנאה  נחשב  דלא  דסובר  לפטמה,  כדי  צורכה,  מכדי  יתרים 
אלא  לנכרי,  למכירה  עומדת  דאינה  כיון  לנכרי,  למוכרה  רוצה  אם  יותר 
ר'  מודה  חייה,  לכדי  הצריכין  מזונות  לגבי  אבל  הישראל,  אצל  לעבודה 

אליעזר דאסור לזונה, שמצילה ממיתה, ובודאי יש בזה הנאה למודר. 

ג שיטת הרשב"א	.

אולם הר"ן )שם( הביא בשם הרשב"א )לח. ד"ה ר' אליעזר( שחולק על זה 
וסובר שלפי ר' אליעזר מותר לזון בהמה טמאה אף מזונות הצריכין לכדי 

שניצל  ממה  המודר  שנהנה  שאע"פ  טעמו,  )שם(  הרשב"א  וביאר  חייה. 
בהמתו ממיתה, מ"מ אי"ז אלא הנאה דממילא, שעיקר כוונת המדיר היא 

לקיים מצות השבת אבידה, דנכלל במצוה להציל בהמת חבירו ממיתה.

ד קושיית המחנה אפרים	.

המחנה אפרים )הל' נזקי ממון סי' ב( הקשה על הרשב"א, למה לא נחשב 
הנאה למודר במה שאינו משלם למדיר בשביל השבח שנשבח בהמתו ע"י 
יורד לשדה חבירו שלא מדעת הבעלים, שחייב הבעלים  כדין  המזונות, 
דמשמע  וזן(  )ד"ה  שדה  במרומי  עי'  ]אולם  השדה.  שנשבח  מה  לשלם 

שנקט שבאמת חייב המודר לשלם השבח[. 

ה ראיית המחנה אפרים	.

מכח קושיא זו הוכיח המחנה אפרים, שחובת תשלומי שבח שייך דוקא 
כעין הציור של יורד לשדה חבירו, שנשבח השדה שבח הניכר, אבל לא 
ודלא  צרכיה,  בכדי  הניזונת  בהמה  של  הציור  כעין  ניכר,  שאינו  בשבח 
אף  שייך  שבח  תשלומי  שחובת  שסובר  שצא(  סי'  )חו"מ  הש"ך  כדעת 

בשבח שאינו ניכר. 

ד( ג' מהלכים בביאור 'המדיר בנו לת"ת'

א סוגיית הגמ'	.

הגמ' מביאה בשם ר' יעקב, 'המדיר בנו לתלמוד תורה מותר למלאות לו 
חבית של מים ולהדליק לו את הנר'. וכוונת הגמ' צריך ביאור, מהו הפירוש 
של 'המדיר בנו לתלמוד תורה', וגם מי נאסר בהנאה, האב או הבן, ועוד 
צ"ב טעם ההיתר למלאות לו מים ולהדליק לו את הנר. ומצינו בראשונים 

ג' מהלכים בביאור כוונת הגמ', כמו שיתבאר.

ב מהלך א', הר"ן	.

בר  יצחק  ר'  אמר  )ד"ה  ]הריטב"א  הראשונים  ורוב  המדיר(  )ד"ה  הר"ן 
חנניה(, הראב"ד )הל' נדרים פ"ו הי"ז([ ביארו, שהציור הוא, שהאב אסר 
על עצמו ליהנות ממלאכת בנו, כדי שלא יתבטל בנו מלימוד התורה, ומ"מ 
מותר לבנו למלאות לו מים ולהדליק לו את הנר, משום שדברים אלו הם 
מלאכות קטנות, ואין בהם כל כך ביטול תורה, ומסתמא לא נתכוין האב 

לאסור על בנו מלאכות קטנות כאלו.

ג מהלך ב', הרמב"ם	.

הרמב"ם )שם( ביאר כוונת הגמ' באופן אחר, שהציור הוא, שהאב אסר 
את הנאתו על בנו, כדי להעניש את הבן על כך שלא למד תורה כראוי, 
ופירש 'המדיר בנו לתלמוד תורה', דהיינו שמדירו מחמת תלמוד תורה, 

שלא קיימו כראוי, ומ"מ מותר לאב מלאות מים או להדליק נר בשביל 
בנו, משום שיש בדברים אלו רק הנאה מועטת, ומסתמא לא נתכוין האב 
לאסור הנאות קטנות כאלו על בנו. ]וכעין זה ביאר המפרש )ד"ה המדיר([.

ד מהלך ג', ר' אברהם מן ההר	.

בחי' רבינו אברהם מן ההר )ד"ה אמר ר' יעקב( ביאר באופן ג', שהציור 
הוא, שהאב אסר את הנאתו על בנו, כעין דרכו של הרמב"ם, אלא שפירש 
ילמוד  שאם  דנמצא  תורה,  לומד  שאינו  תנאי  על  שמדירו  אחר,  באופן 
תורה יהא מותר ליהנות מאביו, ופירש 'המדיר בנו לת"ת', דהיינו שמדירו 
כדי להזהירו ללמוד תורה. וטעם ההיתר במילוי מים וכדומה הוא כמ"ש 

הרמב"ם, שמסתמא לא נתכוין לאסור הנאות מועטות כאלו.

ה נפק"מ בין המהלכים	.

לגבי  המהלכים,  בין  נפק"מ  שיש  כתב,  וצריך(  ד"ה  רכג  סי'  )יו"ד  הב"ח 
ורוב  ידי מלאכה קטנה, שלפי פירושו של הר"ן  גדולה הבאה על  הנאה 
הראשונים בכה"ג מותר, משום שיש בה רק מלאכה קטנה שאין בה כל 
כך ביטול תורה, ומסתמא לא נתכוין לאסור מלאכה כזו, אולם לפי פירושו 
של הרמב"ם ]וגם לפירושו של ר' אברהם מן ההר[ בכה"ג אסור, משום 

שיש בה הנאה גדולה, ומסתמא נתכוין לאסור הנאה כזו.
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בענין פיטום אווז 

שנדר  במי  אליעזר  ור'  הת"ק  בין  מחלוקת  מביאה  המשנה המשנה 
הנאה  מאיש אחר, האם מותר לו לזון את בהמותיו 

של המדיר, שיטת ת"ק היא שאסור לו לזון בין בהמה טהורה 

ובין בהמה טמאה, אכן שיטת ר"א היא שמותר לו לזון בהמות 

טמאות ורק בהמות טהורות אסור לזון אותם. וביאר הר"ן )ד"ה 

והטמאה( טעם ההיתר בבהמה טמאה, "שאין לו בה היתר אכילה 

ונמצא שאינו נהנה בפטומה". ובהמשך דבריו ביאר הר"ן, שהגם 

וממילא  ביותר  שמנה  נעשתה  שהבהמה  כיון  נהנה  שלכאורה 

לאכילה  ולא  לעבודה  עומדת  זו  שבהמה  כיון  מ"מ  יותר,  שוה 

ברשב"א  ועי'  הנאה.  כאן  ואין  ביותר  מפטמה  אם  גרע  מיגרע 

רק  ולא  באכילה  אופן  בכל  לזון  שמותר  אחר,  באופן  שביאר 

פיטומה עיי"ש.

 (“foie אווז  פיטום  כמו  בהמות,  פיטום  בענין  קצת  לעיין  ישיש 
היא,  זה  בענין  המציאות   gras”/”geshtuppte ganz”).

ולפטמם עד  יותר מכדי צרכם  אווזים הרבה  שאפשר להאכיל 

שהם שמנים מאד, ומאכילים אותם בעל כרחם ב' או ג' פעמים 

גורם  וזה  אותם.  שוחטים  ואח"כ  שבועות  ג'  או  לב'  יום  בכל 

שהכבד של אווזים אלו יהא שמן ביותר, וזה היה מאכל יקר מאד 

הפוסקים,  מגדולי  לכמה  השאלה  ונשתרבב  אירופה.  במדינות 

האם מותר לאכול מאכל זה. ויש מהפוסקים שאסרו לגמרי, ויש 

מהם שהתירו לגמרי, ויש לברר הנידון בזה. 

מצד  כזה,  באופן  אווזים  לפטם  מותר  אם  לדון  יש  תחילהתחילה 
והנה  בזה.  מאד  האווזים  שנצטעו  חיים,  בעלי  צער 

בדרך כלל, אין איסור מצד צער בעלי חיים כשעושה אדם איזו 

מעשה בשביל הנאת בני אדם, כמו שנפסק ברמ"א )אהע"ז סי' 

ה סעי' יד( וז"ל "כל דבר הצריך לרפואה או לשאר דברים לית 

נוצות  למרוט  מותר  ולכן  חיים,  בעלי  צער  איסור  משום  ביה 

ומ"מ  חיים,  בעלי  צער  משום  למיחש  וליכא  חיות,  מאוזות 

שבנידון  יוצא  לכאו'  ולפי"ז  אכזריות".  דהוי  נמנעים,  העולם 

שיש  כיון  חיים,  בעלי  צער  מצד  גמור  איסור  שאין  אף  דידן 

תועלת לבני אדם, מ"מ יש מקום להימנע מזה מצד האכזריות. 

ויותר מזה כתב באגרות משה )אהע"ז ח"ד סי' צב( בענין גידול 

עגלים בשביל מכירת וויל )laev(, וז"ל "והנה לאלו שעושין זה 

איכא ודאי איסור דצער בע"ח, דאף שהותר לצורך האדם הוא 

כשאיכא צורך, כהא דלשוטחם לאכילה ולעבוד בהם לחרישה 

ולהובלת משאות וכדומה, לא לצערם בעלמא, שזה אסור אף 

אם יהיה לאחר הרווחה בזה". ולכאורה ה"ה בענין פיטום אווזים. 

וכן נראה מדברי היביע אומר )ח"ט סי' ג(.

שרגילים  אלו,  אווזים  של  הכשרות  עצם  מצד  לדון  יש  עודעוד 
להשים המאכלים בכריסם של האווזים בעל כרחם בדרך 

הקנה והושט, ויש לחוש שמא נעשים טריפות ע"י ריבוי הטיפול 

)יו"ד סי' לג סעי' ט( משמע,  והשימוש בקנה. ומדברי הרמ"א 

שהגם שיש חשש טרפה אכן למעשה יש להקל אם בודקם יפה, 

וז"ל "נהגו להקל בעירנו באותן אווזות שמלעיטין לעשות מהן 

שומן, שיש תקנה בעיר לבדוק אחר נקיבת הוושט משום דשכיח 

ונהגו להקל כו', ויש לדקדק בזה הרבה  יותר מסרכות הריאה, 

כי הוא איסור דאורייתא". וכן נקט הט"ז )שם ס"ק יח(, ובש"ך 

הוסיף, שאפילו אם נאבד מ"מ מותר בדיעבד. אכן הב"ח )שם( 

חולק, וז"ל "נראה דאין להקל כלל, ואף בקראקא נהגנו עכשיו 

לפסוק דחוששין שמא הבריא כו', והמורה כך יישר חיליה לבטל 

הלעטה זו מקרב בני ישראל ולהחרים ע"ז שלא ילעיטו האווזות, 

ולא יבואו להקל באיסור דאורייתא תבא עליו ברכה". 

וישויש לסיים עם דברי הערוה"ש )שם סעי' לז( שכתב וז"ל "ח"ו 
של  בעיר  וגם  כו'  אחרונים  גדולי  הסכימו  וכן  בזה  להקל 

רבינו הרמ"א כבר נתבטל המהנג כזה כמ"ש הב"ח".  
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בענין אין הקב"ה משרה שכינתו אלא על עשיר וגבור וחכם ועניו 

תמצית הסוגיא:

להשראת  ולזכות  לנבואה  אדם  שיזכה  דכדי  בסוגיין  מבואר 
השכינה הוא צריך ד' דברים שיהא עשיר וגיבור וחכם 

ועניו, וצ''ב טובא, דבשלמא חכם מובן דבזה יהא תלמיד חכם 

בתורה, וכן עניו דזהו המדות טובות הנצרך לשלימות, אבל מה 

בכוונת  הראשונים  נחלקו  ולכן  וכו'.  עשיר  או  גיבור  שיהא  לי 

הגמ'. ויש בזה בעיקר ג' פירושים. 

א[ א[ בהרמב''םבהרמב''ם בהל' יסודי התורה משמע דכולם הם במדות, 
חכם  על  אלא  חלה  הנבואה  שאין  שכתב 

גדול בחכמה וגבור במדותיו שלא יהא יצרו מתגבר עליו בדבר 

בעולם וכן במקו''א פי' דזהו כוונת עשיר שיהא משמח בחלקו. 

ובזה מיושב היטב צורך לדברים אלו, ורק תמוה דהגמ' מוכיח 

הלוחות  שהגביה  גיבור  והיה  לוחות  של  מפסולתן  דנתעשר 

ואלו הראיות הם בהגוף, וכבר תמה כן הכס''מ, ועיין להלן מה 

שתירצו בזה. 

 

ב[ ב[ ידועידוע דברי הדרשות הר''ן שתי' דאע''ג דלשלימות הנביא 
ליכא חילוק אם הוא עשיר וגיבור אולם בכדי שיהיו 

דבריו נשמעין אצל העם ועי''ז יוכל ללמדם תורה ומצות שפיר 

הוא צריך דברים כאלו שיהא נבחר ונרצה מכל כתות האנשים. 

ג[ ג[ בחת''סבחת''ס ועוד אחרונים פי' די''ל דעיקר מעלת הנביא הוא 
שיהיה עניו אלא שאין הענוה ניכרת רק כשהוא 

להתגאות  במה  לו  יש  שאז  ובחכמה  ובגבורה  בעושר  שלם 

אינו  אבל  שלימה,  עניוות  הוי  שפיר  אז  מתגאה  אינו  ואעפ''כ 

ניכר שהוא עניו כשהוא עני מרודד שאין לו כלום, ומובן שצריך 

שיהא עשיר וגיבור וחכם ואעפ''כ אינו מתגאה.

היו  ולא  שנתנבאו  אדם  בני  וכמה  מבלעם  מקשין  הוספה:הוספה: 
הוא  הדברים  אלו  דכל  כתב  כאן  והרא''ש  ראויין, 

תי'  דבזה  ויעב''ץ שכתבו  ועיין מהרש''א  לנביא בקביעות,  רק 

קושיות הנ''ל, וכן מבואר בשו''ת הרשב''א.
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מהלך א.מהלך א.

א א	. רמב"ם רמב"ם יסודי התורה פ''ז ה''א	.

כתב שאין הנבואה חלה אלא על חכם גדול בחכמה וגבור 

דלמד  ומשמע  וכו'.  עליו  מתגבר  יצרו  יהא  שלא  במדותיו 

הכל לענין מדות.

ב ב	. מורה נבוכיםמורה נבוכים ח''ב פרק ל''ב.	.

מושלם  הנביא  שיהא  דצריך  נבוכים  במורה  הזכיר  וכן 

במדותיו ומפורש שם דכך פי' הגמ' הנ''ל. 

ג ג	. כסף משנה,כסף משנה, הל' יסודי התורה שם.	.

גיבור  על  שכינתו  משרה  דהקב''ה  לומד  דהרמב''ם  דייק 

ועשיר השמח מחלקו,  יצרו  גיבור הכובש את  ר''ל  ועשיר 

ממה  במציאות  דענינו  משמע  כאן  דבגמ'  העיר  אמנם 

שהוכיחו ממשה. ומצדד דאין כוונת הרמב''ם מסוגיין אלא 

ממקו''א.

ד ד	. לחם משנה,לחם משנה, הל' יסודי התורה שם.	.

נבוכים  במורה  דמפורש  הכס''מ  על  תמה  בלח''מ  אולם 

דמקורו מסוגיין ולכן צ''ל באופ''א. 

ה ה	. תלמיד 	. 'התולדות'  )לבעל  צו  פ'  יוסף  יעקב  יוסףתולדות  יעקב  תולדות 
הבעש''ט(.

]וכנראה  דבריו  בכל  ע''ש  הגמ'  עם  הרמב''ם  ליישב  כתב 

גיבור  דהוא  א'  לשלימות,  להגיע  אופנים  ב'  דיש  כוונתו, 

ממש ואעפ''כ הוא עניו וכן הוא עשיר ממש ואעפ''כ עניו 

וכן הוא חכם ממש ואעפ''כ הוא עניו, ב' ויש אופ''א דאם 

ע''ש,  מעלה  אותו  לו  יש  אז  יצרו  את  הכובש  גיבור  הוא 

עליו  היצר  והתגברות  גבורתו  דע''י  אמת,  דשניהם  נמצא 

הוא כמו איזהו גיבור ע''ש איך שדייק כן ממתני' שם[.

מהלך ב.מהלך ב.

ו ו	. דרשות הר''ןדרשות הר''ן דרוש חמישי,  עמודים: צ''ה- צ''ח.	.

צריך  הנביא  דברי  שיתקבלו  דבשביל  הידועין  דבריו  כתב 

שיהא לו השלימות בעיני ההמון. ובתוך דבריו מקשה על 

הרמב''ם ממשמעות הסוגיא כמו שהקשינו לעיל. 

ז ז	. דרשות הר''ןדרשות הר''ן שם, עמודים צ''ט - קא.	.

להנ''ל  והרי  פה'  'כבד  שהיה  דמצינו  רבינו  ממשה  מקשה 

ויקבלו דבריו.  צריך שיהא מושלם בכל דבר כדי שישמעו 

התורה  אמיתות  קבלת  דבשביל  המפורסים  דבריו  ותי' 

ולא  כ''כ  הדיבור  כח  לו  שאין  אדם  רצה  הקב''ה  אדרבה 

יאמרו שהוא ע''י דיבורו שהם מסכימים לזה ע''ש דברים 

הנפלאים. 

תמצית מראי מקומות
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מהלך ג.מהלך ג.

ח ח	. חתם סופרחתם סופר כאן. ]כ''כ בעיון יעקב ועוד אחרונים[.	.

תי' דבר נפלא, דבאמת ליכא מעל המיוחד להנביא שיהא 

גיבור ועשיר, אולם עי''ז הוא עניו אמיתי וגדול יותר[. 

ענף ב: קשה מבלעם ועוד נביאים איך שרתה עליהם שכינה

ט ט	. רא''שרא''ש ד''ה אין.	.

כתב דכל דברי הגמ' הוא שישרה עליו שכינה בקביעות.

י י	. הגהות יעב''ץהגהות יעב''ץ כאן.	.

דכל  ואבימלך  דבלעם  הקושיות  ליישב  בא  דהרא''ש  כתב 

אלו היו לשעה. 

יא.	 יא.	 מהרש''אמהרש''א בבא בתרא דף יב.

כתב כהנ''ל עפ''י הרא''ש אצלינו.

יב.	 יב.	 שו''ת הרשב''אשו''ת הרשב''א ח''א סי' תקמ''ח.

כבר כתב יסוד זה בתוך דבריו, דאע''ג דבשביל נבואה צריך 

להם  צריך  שיהא  מוכרח  אינו  באקראי  אבל  דברים,  כמה 

כדחזינן וכו'. 

יג.	 יג.	 לב אליהולב אליהו פ' בלק.

הביא קושי הנ''ל, וביאר איך דחלוקים הם לגמרי, דנביא ע''י 

שנשתנה ונעשית ראוי לנבואה אז הנבואה תופס בו מקום 

ומשנה אותו לטוב והוא נהפך לאיש אחר, אבל בלעם וכל 

המדריגה  בשפל  נשארו  שעה,  לפי  נבואה  להם  שהיו  אלו 

ולא נעשית בהם שום דבר, ורק דהיו הכלי להוציא הנבואה 

לפועל לאותו שעה.
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