
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.
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קושיות פשוטות

דף מא.

גמ', בחוסר כל א"ר אמי אמר רב בלא נר ובלא שלחן
קושיא:

דברים  לענין  הפסוק  כוונת  לפרש  הגמ'  הוצרכה  למה  לעיין,  יש 

מסויימים, ולמה לא מפרשינן הפסוק כפשוטו, דחסר כל ממש.

תירוץ:

המהרש"א )ח"א ד"ה ובחוסר כל( ביאר, דא"א לפרש כוונת הפסוק 

לענין חוסר כל ממש, דהא לעיל מזה כתיב 'ברעב ובצמא ובעירום', 

ואם 'חוסר כל' היינו דחסר כל ממש, א"כ למה הוצרך הפסוק לפרש 

דברים אלו.

גמ', ר' חסדא אמר בלא אשה

קושיא:
יש לעיין, למה 'בלא אשה' נחשב 'חוסר כל', שלכאו' חסר לו רק דבר 

מסויים, דהיינו אשה, ולא 'כל'.

תירוץ:
בספר עץ יוסף )לעין יעקב, ד"ה בלא אשה( ביאר, שמי שיש לו אשה 

נוח לו טפי לסבול כל צרה, שאשתו מסייע לו ומנחמו, אבל מי שאין 

לו אשה קשה לו לסבול כל צרה וצרה, שאין לו מי לסייעו ולנחמו. 

]וע"ע בעיון יעקב )שם ד"ה ר' חסדא( ובפרשת נדרים )ד"ה בחוסר( 

שביארו בדרכים אחרים[.

גמ', דא קני מה חסר דא לא קני מה קני
קושיא:

יש לעיין, מה ניתוסף בלשון זה, הא כבר אמרו 'דדא ביה כולא ביה 

ודלא דא ביה מה ביה'.

תירוץ:

הקרן אורה )ד"ה דדא ביה( ביאר, שניתוסף בזה, שאף מי שיש בו 

דעת מצד עצמו, מ"מ אם אינו טורח את  עצמו לקנות דעת מחכמים 

אחרים, לאו כלום הוא. ]וע"ע במהרש"א )ד"ה אלא( ובעץ יוסף )לעין 

יעקב, ד"ה דדא( שביארו בדרכים אחרים[. 

גמ', גדול נס שנעשה לחולה 
קושיא:

יש לעיין, מהו הנס הגדול שנעשה לחולה, הא אפשר לרפאות חולה 

בדרך הטבע, על ידי סמים.

תירוץ:

גופא  זה  לדבר  היא  הגמ'  שכוונת  ביאר,  גדול(  )ד"ה  יהוידע  בבן 

שהטביע הקב"ה בטבע העולם שיוכל חולה להתרפאות ע"י סמים, 

שזה נחשב נס גדול. ]ועיי"ש עוד בבן יהוידע, שהביא בשם המהר"ל 

לבאר באופן אחר[.

גמ', גברא גבוה הוה רכיב גירדונא זוטרא
קושיא:

יש לעיין, היאך חזינן ממעשה זו את הכלל 'כיון שהגיע קיצו של אדם 

הכל מושלים בו', הא בדרך הטבע יוכל פרידא להשליך אדם הרוכב 

עליו ולהמיתו.

תירוץ:

בבן יהוידע )ד"ה שכיב( ביאר, שכיון שהפרידא היה זוטרא, והאדם 

הפרידא  מן  לירד  הרוכב  יוכל  הטבע  בדרך  הרי  גבוה,  גברא  היה 

]וע"ע  יוכל הפרידא להשליכו.  ולא  כשרואה שאינה מהלכת בטוב, 

בעץ יוסף )לעין יעקב, ד"ה איסתת( שביאר באופן אחר[.
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דף מא:

גמ', ר' נחמן בר יצחק אמר לא היא ולא תירייקה
קושיא:

כוונתו צריכה ביאור.

תירוץ:

בספר תפארת ציון )ד"ה ר' נחמן בר יצחק( ביאר, על פי הא דאיתא 

בגמ' שבת )לב.( 'לעולם יבקש אדם רחמים שלא יחלה', עפי"ז ביאר 

יחלה  שלא  בריא  על  להתפלל  טוב  שיותר  בסוגיין,  נחמן  ר'  דברי 

מלהתפלל על חולה שיתרפא.

גמ', אבל אומר לו סם פלוני יפה לה סם פלוני רע לה
קושיא:

מבואר בר"ן )ד"ה אבל( שטעם ההיתר בזה הוא משום שאינו אלא 

גרם הנאה, שגורם שיתרפא. ויש להקשות, שלכאו' יש למודר הנאה 

גדולה בזה שקיבל מן המדיר עצה טובה.

תירוץ:

שאין  במקום  דאיירי  דצ"ל  כתב,  אבל(  ד"ה  רכא  )סי'  יוסף  הבית 

שרגילים  במקום  נמי  הכי  אין  אבל  העצה,  על  שכר  ליטול  רגילים 

שזה  טובה,  עצה  למודר  ליתן  למדיר  אסור  העצה,  על  שכר  ליטול 

גופא נחשב הנאה גמורה.

משנה, אבל לא בקטנה
קושיא:

הטעם דאסור באמבטי קטנה מבואר בר"ן )ד"ה ורוחץ(, דנהנה המודר 

שהמדיר  וקשה,  לאמבטי.  המדיר  כניסת  ע"י  המים  שעולים  מזה 

ומבואר בר"ן בכמה  נהנה רק ממילא,  והמודר  גופו,  מתכוין להנאת 

מקומות )לה: ד"ה הא, לו: ד"ה אלא( שבכה"ג ליכא איסור.

תירוץ:

בספר זכרון להגר"ח שמואלביץ )עמ' תנב( מובא בשם הגר"ש שקופ 

זהו  להנאתו,  המדיר  שמתכוין  היכא  דמותר  הר"ן  דמש"כ  לתרץ, 

דנהנה  כאן  משא"כ  המדיר,  שעושה  מ'מעשה'  המודר  כשנהנה  רק 

המודר מעצם גופו של המדיר, ולא ממעשה שעושה. ]וע"ע ברשב"א 

)לד.( שתירץ באופן אחר[.

ר"ן )ד"ה אלא(, וכשיש שם רופא אחר 
קושיא:

יש לעיין, דאם כן לכאו' ה"ה לגבי השבת אבידה, שאם יש אדם אחר 

יהא אסור למדיר להחזיר האבידה, ולא נזכר חילוק זה לגבי השבת 

אבידה.

תירוץ:

הגליון מהרש"א )יו"ד סי' קכא סעי' ג( ביאר, שלגבי השבת אבידה 

משום  האבידה,  להחזיר  למדיר  מותר  אחר  אדם  שם  יש  אם  אף 

יוכל  רפואה,  לגבי  משא"כ  להחזירה,  השני  על  לסמוך  יכול  שאינו 

לסמוך על רופא אחר, שהבעלים יבקש אחר רופא לרפאות בהמתו. 

]וע"ע בקרבן נתנאל )לרא"ש סי' ז אות ב( שתירץ באופן אחר[.
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עומק הדף

דף מא
תוכן

א נפק"מ לדינא מב' לשונות הגמ' במעשה דרבי	.

ב באיזו חולה נוהגת מצות ביקור חולים	.

ג בקושיית הגליון הש"ס על הר"ן	.

ד אם יש מצוה לרפאות בהמתו של ישראל	.

א( נפק"מ לדינא מב' לשונות הגמ' במעשה דרבי 

א סוגיית  הגמ'	.

הגמ' מביאה מעשה עם רבי, שחלה ושכח תלמודו, ואזל ר' חייא ולמד 
רבי  ואמר  לרבי,  ולימדו  וחזר  ]כובס[,  קצרא  מההוא  רבי  של  תלמודו 
לההוא קצרא, 'אתה עשית אותי', ומביאה הגמ' עוד לשון בזה, דאמר רבי 
לההוא קצרא 'אתה עשית את חייא וחייא עשה אותי'. ויש שכתבו שיש 

כאן מחלוקת גדולה בין ב' לשונות אלו, כמו שיתבאר.

ב נדרי זריזין	.

הנדרי זריזין )למפרש ד"ה אתה( כתב, דב' לשונות אלו נחלקו אם חייב 
אדם לכבד רבו של רבו, שמצד א' י"ל שא"צ לכבדו משום שלא למד ממנו 
בעצמו, אך מצד ב' י"ל דחייב לכבדו משום שתורתו באה לו רק ע"י רבו 
דרבו. ללישנא קמא אמר רבי 'אתה עשית אותי', אני חייב בכבודך, ולישנא 

בתרא אמר רבי 'אותה עשית את חייא', דרק ר' חייא חייב בכבודך.

ג מחלוקת הפוסקים	.

והביא הנדרי זריזין, שמצינו בזה מחלוקת הפוסקים, דהנה נחלקו הרמ"א 
לתלמיד  מותר  אם  לגבי  מ(  ס"ק  )שם  והש"ך  כא(  סעי'  רמב  סי'  )יו"ד 

פסק  שהרמ"א  דרבו,  רבו  גם  שם  שנמצא  במקום  לרבו  כבוד  לחלוק 
שבכה"ג מותר לחלוק כבוד לרבו, אולם הש"ך הביא בשם שו"ת שארית 

יוסף )סי' יט( דבכה"ג אסור לחלוק כבוד לרבו.

ד תלוי בנידון הנ"ל	.

זו תלוי בנידון הנ"ל, אם חייב אדם  זריזין, דיסוד מחלוקת  וביאר הנדרי 
בכבוד רבו דרבו, שהרמ"א נקט שאינו חייב בכבוד רבו דרבו, ולכן מותר 
לו לחלוק כבוד לרבו משום רבו דרבו, אולם הש"ך נקט שחייב בכבוד רבו 
דרבו, ולכן כתב דאסור לו לחלוק כבוד לרבו במקום רבו דרבו. וכתב הנדרי 

זריזין, שמחלוקת זו תלוי בב' לשונות הגמ' בסוגיין, כמו שנתבאר.

ה מהר"ל	.

מקוה  דגבי  החילוק,  ביאר  ה"ו(  פ"ט  )מקואות  הרמב"ם  על  הגר"ח  בחי' 
שחסר שיעורו, המים כשרים מצד עצמם, אלא שחסרים שיעור מקוה, 
ולכן די בכך שהמים מחוברים למי מעיין כדי לטהר בכל שהוא כדין מעיין, 
משא"כ לגבי זוחלין, שהמים פסולים מצד עצמם ]במי גשמים[, לא די 
בכך שהמים מחוברים למי מעיין, אלא רק מי מעיין ממש מטהרין בזוחלין. 

ב( באיזו חולה נוהגת מצות ביקור חולים 

א  סוגיית הגמ'	.

'אין מבקרין את החולה אלא למי שחלצתו  הגמ' מביאה בשם שמואל, 
דאין  לאפוקי  דבא  הגמ',  ומתרצת  מאי,  לאפוקי  הגמ',  ומקשה  חמה', 
מבקרין לא חולי מעיים ולא חולי העין ולא מחושי הראש, עיי"ש בגמ' 
הטעם לכל זה. ומסוגיא זו הקשו האחרונים על חידושו של המהר"ל, כמו 

שיתבאר.

ב חידושו של המהר"ל	.

בריש פרשת וירא כתיב )יח, א( 'וירא אליו ה' באלני ממרא', ופירש"י, יום 
ג' למילתו היה ובא הקב"ה לבקר חולים. והקשה המהר"ל בגור אריה, למה 
המתין הקב"ה עד יום ג' ולא בא מיד ביום א'. ותירץ, שביום א' עדיין לא 
היה חולה בכל גופו, אלא באבר א' בלבד, ואין בו מצות ביקור חולים, ורק 

ביום ג' הגיע למדרגת חולה כל גופו, ונוהגת בו מצות ביקור חולים.

ג היוצא לדינא	.

נוהגת  חולים  ביקור  שמצות  לדינא,  חידוש  יוצא  הנ"ל  המהר"ל  מדברי 
רק בחולה שנחלה כל גופו, אבל לא בחולה שנחלה רק באבר א', אע"פ 
שבודאי הוא בצער גדול מחמת זה. ]ואמנם א"צ חולה שיש בו סכנה, דהא 

אברהם אבינו לא היה חולה שיש בו סכנה, ואעפ"כ מבואר מדברי רש"י 
והמהר"ל שמצות ביקור חולים היתה נוהגת בו[. 

ד קושיית האחרונים	.

בספר פסקי תשובה )ח"א סי' רמב( הקשה על המהר"ל, אם כן למה לא 
חולה  לאפוקי  דבא  בפשיטות,  שמואל  דברי  את  בסוגיין  הגמ'  מבארת 
כ(  )סי'  חיים  זרע  ובספר  חולים.  ביקור  מצות  בו  נוהגת  שלא  א',  באבר 
דוקא  שייך  חולה  ששם  היא,  ופשיטא  חידוש,  בזה  אין  שבאמת  תירץ, 
במי שחולה בכל גופו, ולכן נקטה הגמ' שבודאי אי"ז חידושו של שמואל.

ה גדר חולה	.

הגר"ח  שנשאל  הביא,  קכג(  )עמ'  ובאגדה  בהלכה  חולים  ביקור  בספר 
קנייבסקי, לפי דברי המהר"ל שחולה באבר א' אין בו ביקור חולים, אם 
כן האם יש ביקור חולים במי שנחלה בעינו ומצטער מאד. והשיב הגר"ח, 
לשכוב  שצריך  שמרגיש  כלומר  למשכב,  שנפל  חולה  בגדר  הוא  שאם 

במטתו, יש בו מצות ביקור חולים.
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ג( בקושיית הגליון הש"ס על הר"ן 

א סוגיית הגמ'	.

הגמ' בא לבאר הא דקתני במשנה )לעיל לח:( 'מרפאהו רפואת נפש אבל 
לא רפואת ממון', ומבארת הגמ' במסקנא, דרפואת נפש היינו רפואת גופו 

של המודר, ורפואת ממון היינו רפואת בהמתו של המודר. 

ב דברי הר"ן	.

הר"ן )ד"ה אלא( כתב, דע"כ איירי באופן שיש שם רופא אחר, ואעפ"כ 
זוכה  אדם  הכל  מן  'שלא  משום  המודר,  של  גופו  לרפאות  מותר 
להתרפאות', אבל אסור לרפאות בהמתו. אמנם כתב הר"ן, שבאופן שאין 
שם רופא אחר, מותר לרפאות אף בהמתו, משום שכמו שמותר להחזיר 

אבידת המודר, כמו כן מותר לרפאות בהמתו, דאין לך השבה גדולה מזו.

ג קושיית הגליון הש"ס	.

בגליון הש"ס תמה רעק"א על הר"ן, היאך אפשר לדמות רפואת בהמתו 
של המודר להשבת אבידתו, הרי הטעם דמותר להשיב אבידתו מבואר 
)לג: ד"ה מידעם(, דנחשב כמו מבריח ארי, שהאבידה היתה  בר"ן לעיל 

של המודר מעיקרא, ורק הצילו המדיר מהפסד. וא"כ גבי רפואת בהמתו, 
שמשביח בהמתו החולנית ולא הוי מבריח ארי בעלמא, למה מותר. 

ד סתירה בדברי הר"ן	.

בקונטרסי שיעורים )שיעור כב( ובברכת אברהם )עמ' פב( העירו, דקושיית 
אבידה  השבת  של  ההיתר  טעם  שביאר  לשיטתו,  הר"ן  על  היא  רעק"א 
)לג: ד"ה מידעם(,  משום מבריח ארי כמו שנתבאר, אבל לדברי הרא"ש 
שביאר טעם היתר השבת אבידה משום דמצוה קעביד, אתי שפיר הדמיון 

בין רפואת בהמה להשבת אבידה. 

ה תירוצם של האחרונים	.

דגם הר"ן מודה דעיקר ההיתר  הנ"ל תירצו קושיית רעק"א,  האחרונים 
מספיק  זה  דטעם  סובר  הר"ן  אך  קעביד,  דמצוה  הוא  אבידתו  דהשבת 
להתיר רק באופן דומה למבריח ארי, דלא ניתן למודר ממון חדש, ולכן 
ניתן  לא  וגם  קעביד  מצוה  דהא  מותר,  בהמתו  רפואת  דגם  הר"ן  נקט 
למודר ממון חדש, שרק החזיר בהמתו למצבה הראשונה כשהיתה בריאה. 

ד( אם יש מצוה לרפאות בהמתו של ישראל 	

א  סוגיית הגמ'	.

הגמ' מבארת הא דקתני במשנה 'מרפאהו רפואת נפש אבל לא רפואת 
היינו  ממון  ורפואת  המודר,  של  גופו  רפואת  היינו  נפש  דרפואת  ממון', 
רפואת בהמתו של המודר. ומצינו מחלוקת הראשונים בביאור הציור של 

המשנה, כמו שיתבאר.

ב מחלוקת הראשונים	.

הר"ן )ד"ה אלא( כתב, דאיירי דוקא בציור דאיכא רופא אחר, דאל"כ מותר 
מצות  בזה  דמקיים  קעביד,  דמצוה  משום  המודר,  של  בהמתו  לרפאות 
השבת אבידה, שמציל ממונו של חבירו. אולם הרא"ש )ד"ה רפואת ממון( 
והתוס' )ד"ה רפואת ממון(, כתבו דאיירי אפילו באופן דליכא רופא אחר, 

דליכא מצוה לרפאות בהמתו של המודר.

ג שיטת הרא"ש והתוס' צ"ב	.

נמצא, שנחלקו הראשונים הנ"ל אם יש מצוה לרפאות בהמתו של ישראל 
או לא, דהר"ן נקט שיש בזה מצות השבת אבידה, אולם הרא"ש והתוס' 
נקטו שאין בזה מצות השבת אבידה. ושיטת הרא"ש והתוס' צ"ב, למה 
דומיא  חבירו,  ממון  הצלת  בזה  יש  הרי  אבידה,  השבת  מצות  בזה  אין 

דהשבת אבידה.

 

ד ביאורו של הברכת אברהם	.

הברכת אברהם )עמ' פב ד"ה ונראה לבאר( ביאר סברת הרא"ש והתוס', 
דמצות השבת אבידה מחייבת את האדם להציל ממונו של חבירו מהיזק, 
ממונו,  להציל  כדי  חבירו  של  ממונו  להשביח  אותו  מחייבת  אינו  אבל 
כמו שאין חיוב לבנות כותל בשביל בהמותיו של חבירו כדי להצילם מן 

הזאבים, ולכן אין מצוה לרפאות בהמתו, כיון שהושבח הבהמה עי"ז.

ה ב' מיני רפואות	.

מיני  ב'  בין  בזה  לחלק  דיש  כתב,  נז(  סי'  )חט"ז  הלכות  משנה  בשו"ת 
רפואות. א', גבי בהמה המסוכנת למות גם הרא"ש והתוס' מודו דאיכא 
מצוה לרפאותה, משום השבת אבידה, כיון שיש בזה הצלת ממון חבירו, 
ב', גבי בהמה חולנית שאינה מסוכנת למות נקטו הראשונים הנ"ל דליכא 

מצות השבת אבידה, כיון שאין בזה הצלת ממון חבירו מהיזק גמור.
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הלכות הדף

דף מא

  (fever) בענין אישתא

מובא מובא בגמ' "האי אישתא כי לאו דפרוונקא דלמאכא דמותא 
תירייקי  וכי  יומין  לתלתין  חד  לדיקלי  כחיזרא  מעלי 

הדקל  שסביב  ל"הוצין  שדומה  המשל,  ביאר  והר"ן  לגופא." 

מועיל."  מרקחת  תרייקא  וחיות,  מבמהות  אותו  ששומרים 

"שע"י  ביאור  שהוסיף  יעקב,  העין  על  יוסף  עץ  בפירוש  וע' 

החמימות והאש הגדולה נתכת הליחות הרעות אשר ישתרשו 

בקרב האדם ומוסיף מרוצת הדמים למרבה". ומבואר מכל זה 

שמצד אחד יש מעלה באישתא שמועיל לרפאות עצם החולי. 

אכן מצד שני הגמ' מביאה בשם ר' נחמן בר יצחק שצעק "לא 

היא ולא תירייקי." והוא לכאורה משום סכנה שבא עם אישתא. 

נמי כשעת  )כה:( "האי אישתא צמירתא  וכן הוא בגמ' פסחים 

צמירתא  "אישתא  )כח.(  ע"ז  בגמ'  מצינו  וכן  דמיא."  הסכנה 

כמכה של חלל דמי ומחללין עליה את השבת". 

"מחללין  וז"ל  ז(  סעי'  שכח  סי'  )או"ח  בשו"ע  נפסק  זה  דיןדין 
סימור".  עם  ביותר  חם  קדחת  בו  שיש  מי  על  כו'  שבת 

ועי' במשנ"ב )שם ס"ק יט( שביאר לשון "סימור" וז"ל "הנקרא 

החמימות  הקרירות  שבא  אשכנז,  בלשון   )chills( שוידערי"ן 

הקרירות  מתחלה  שבא  המצוי,  קדחת  לאפוקי  אחת,  בפעם 

ואחר כך החמימות, אין זה בכלל חולה שיש בו סכנה ומכל מקום 

ע"י אינו יהודי מתר לחלל עליו שבת". ולכאורה יוצא מדבריו, 

צמרמורת,  עם  בא  לא  אם  גבוה,  הוא  אם  אפילו  חום  שסתם 

אין מחללין עליו את השבת. אכן כבר הורו כמה מפוסקי זמנינו 

שבחום גבוה כמו  101°F/102°F יש לחלל השבת, שזה נחשב 

ספק סכנת נפשות אפילו בלא צמרמרת. וכן כתב באגרות משה 

כמו  מזה  גבוה  קצת  חום  שצריך  וי"א  קכט(.  סי'  ח"א  )או"ח 

לו(. אכן  )ח"ג סי'  וכן כתב בשבט הלוי  F401° להיחשב סכנה. 

אינו תלוי רק בצמרמרת או חום גבוהה, שהפוסקים נותנים עוד 

סימנים שנחשבים חשש סכנה.  

באגרותבאגרות משה )שם( כתב, שהוא דווקא אם החום רק מחמת 
כגון  פנימי  חולי  מחמת  בא  אם  אבל  וכדומה,  צינון 

ומחללין  ממש  חלל  של  חולי  שזהו  פשוט  וכדומה  אבר  מכת 

עליו את השבת.

וכןוכן כתב בחוט שני )שבת ח"ד פרק פט( וז"ל "אם ידוע שיש 
סיבת למחלתו באבריו הפניימיים שאחד מאבריו הפניימיים 

מקולקל כגון אנגינה )tonsillitis( יש לחוש בזה לסכנת נפשות, 

]אפילו אם אין לו חום גבוהה כל כך[, ומ"מ הכל לפי הענין". 

ומובא שם מעשה עם החזו"א, שאדם צעיר נחלה עם אנגינה 

החזו"א  לו  והורה   ,102°F בערך  רק  היה  וחומו  הכפורים  ביום 

לחלל יוה"כ בשתיית מים הרבה מחמת סכנה. ומסיק החוט שני 

הרבה  לשתות  מותר  אנגינה  עם    104°Fכמו בחום  אף  "ומ"מ 

ביוה"כ דהוי סכנה". 

עי'  אכן  בריאים,  אנשים  לגבי  רק  הוא  הנ"ל  כל  ולכאורהולכאורה 
רואין  "אם  תינוקות  לענין  שהורה  )שם(  באג"מ 

שמצטער ביותר וכדומה לזה מה שניכר שהוא חולה אף שהחום 

יותר ממאה מחללים, סוף דבר אם רק לא ברור  הוא קטן רק 

להו להחשיב שהוא מעט חום מחללין".  והוסיף בשמירת שבת 

כהלכתה )פי"ב סעי' יא( דה"ה בזקנים. ולכאורה ה"ה באנשים 

 )immunocompromised( מדוכאת  חיסונית  מערכת  בעל 

שאפילו בחום לא גבוהה כל כך יש חשש סכנה ממש.

ולעניןולענין אם מותר למדוד החום בשבת, עי' בארחות שבת )ח"ב 
דיגיטלי  חום  מדידת  אלא  לו  אין  שאם  מו(  אות  פ"כ 

)digital thermometer(, מותר להשתמש עמו במקום שיש 

בחשש  שמותר  שבת  מלאכות  משאר  גרע  דלא  סכנה,  חשש 

סכנה, אבל אם יכול ע"י שינוי עדיף בזה, שאין זה מגרע כלל 

אופן המדידה.
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דף מא
בענין אי יש מצות השבת אבידה לרפאות בהמת חבירו 

תמצית הסוגיא:

תנן במתני' לעל )לח:( דהמדיר את חבירו מרפאו רפואת נפש 
גופו  אבל לא רפואת ממון, והגמ' מבאר דמרפאו רפואת 

גופו  לרפואת  היתר  וצ''ב  בהמתו.  רפואת  לא  אבל  מודר,  של 

ומ''ש בהמתו דאסור. ובר''ן ורוב ראשונים מבואר דיסוד ההיתר 

גופו  ודוקא ברפואת  'דמצוה קעביד'  גופו הוא משום  לרפואת 

יש מצוה ולא ברפואת בהמתו ולכן רק הותר ברפואת גופו.

גופו  רפואת  שנא  מאי  הראשונים  נתקשו  גופא   הא  אבלאבל 
מצוה  איכא  בהמתו  על  גם  דלכאורה  בהמתו  מרפואת 

לרפאותו משום השבת אבידה, ונאמר בזה כמה דרכים. א[ הר''ן 

כתב דצ''ל דמיירי דיש רופא אחר שיכול לעשות הרפואה, ולכן 

רפואת  אבל  יעשהו[  ]דאחר  בהמתו  על  אבידה  השבת  ליכא 

גופו מותר דלאו מן כל אדם זוכה להתרפאות, ומקור הדברים 

לרפאות  גם  הותר  שפיר  אחר  כשליכא  ]ולפי''ז  בירושלמי 

מצות  התורה  ציוה  דלא  פירשו  והרא''ש  תוס'  ב[  בהמתו[. 

השבת אבידה על רפואת בהמתו. 

השבת  מצות  יהא  שלא  מהכ''ת  והרא''ש  התוס'  דעת  וצ''בוצ''ב 
אבידה לרפאות בהמת חבירו, הא סוף כל סוף יהא הפסד 

ונאמר בזה כמה דרכים  יכול להחזירו.  ממון לחבירו והך רופא 

כמו שיתבאר, א' ר' מאיר שמחה פי' דמיירי שבלא''ה לא תמות 

הבהמה, ורק לזמן מסויים לא יוכל לעבוד, וליכא מצוה להצילו 

מחמת שכר העבודה דאין דין שבת בבהמה. ב' בדברות משה 

בב''מ תי' דמיירי כשליכא הפסד להבעלים בהך חולי של הבהמה. 

ג' ברבינו אברהם מן ההר משמע דכיון דאפשר להרוג הבהמה 

א''כ לא שייך בה השבת אבידה ]לכאורה כעין הדברות משה[. 

ד[ בברכ''א פי' דמצות השבת אבידה אינו מחייב להרוויח ממון 

חבירו כדי שלא יהא נאבד, וכגון מי שבהמתיו בורחין ממנו אטו 

האדם חייב לבנות לו גדר, וכמו''כ כאן.
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א א	. גמ'גמ'	.

אלא רפואת נפש גופו רפואת ממון בהמתו.

ב ב	. ר"ןר"ן ד''ה אלא	.

מבאר דכשאין רופא אחר אז אין לך השבת אבידה גדולה 

מצות  משום  ]משמע  ומותר  חבירו  בהמת  לרפאות  מזו 

השבת אבידה[ ורק מיירי כשיש שם אחר, ואעפ''כ מותר 

רפואת גופו דלאו מן כל אדם זוכה להתרפאות. 

ג ג	. רא''שרא''ש ד''ה רפואת נפש, וד''ה רפואת ממון. 	.

ביאר דמיירי כשנכסי רופא אסורין על החולה, דמצוה קא 

חבירו  בהמת  לגבי  משא''כ  שכר.  עליה  נוטלין  ואין  עביד 

לרפאות  צותה  לא  שהתורה  ביאר  עביד  קא  מצוה  דלאו 

בהמה של חבירו. 

ד ד	. תוס'תוס' ד''ה אלא, וד''ה רפואת.	.

ורפואת  קעביד,  דמצוה  מותר  גופו  דרפואת  כהנ''ל  ביאר 

בהמתו אסור דאינו מצוה לרפא לו בהמתו.

ה ה	. ירושלמיירושלמי נדרים פ''ד ה''ב.	.

שאלו מהו החילוק והשיב בב' אופנים: א' כאן במדירו מגופו 

כאן במדירו מנכסיו, ב' בדאיכא אחר ולאו מן כל אדם זוכין 

להתרפאות.

ענף ב' קשה על הרא''ש ותוס' ענף ב' קשה על הרא''ש ותוס' 
תמיהת הר''ן נימא דיש השבת תמיהת הר''ן נימא דיש השבת 

אבידה לרפאות בהמת חבירואבידה לרפאות בהמת חבירו

ו ו	. ר' מאירר' מאיר שמחהשמחה כאן.	.

שבת  דיש  באדם  ולכן  לחזור,  שסופו  במכה  דמיירי  ביאר 

דליכא  בבהמה  משא''כ  לרפאותו  מצוה  הוי  שפיר  באדם 

שבת בבהמה.

ז ז	. דברות משהדברות משה בבא מציעא סי' ל' ענף ב'.	.

משום  יתחייב  שלא  מהכ''ת  והרא''ש  תוס'  על  מקשה 

יש  דבאמת  ומצדד  חבירו.  בהמת  לרפאות  אבידה  השבת 

שיכול  כגון  הפסד  לו  שאין  עסקינן  במאי  הכא  ורק  חיוב, 

לשוחטו ולמכור הבשר לאותו שויות ממון. 

ח ח	. רבינו אברהםרבינו אברהם מן ההר. מן ההר.	.

כתב כיון דאפשר דמרפא לה ואפשר דקטלה לה, לכן לא 

שייך בה השבת אבידה ]ומשמע כעין דברות משה דלעיל[

ט ט	. ברכת אברהם.ברכת אברהם.	.

אבידה  השבת  בחיוב  נכלל  דאינו  וצידד  כהנ''ל,  נתקשה 

להצילו,  היחידי  העצה  שזהו  באופן  לחבירו  ממון  להוסיף 

בית  לבנות  או  גדר  לבנות  אחר  אדם  יתחייב  לא  ולמשל 

להציל בהמות חבירו. 

תמצית מראי מקומות
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י י	. בינת ראובןבינת ראובן ד''ה בנדרים.  	.

מיישב כעין הברכ''א דהשבת אבידה הוא רק כשהדבר בעין 

אבד  הדבר  שעצם  במקום  אבל  הבעלים  מן  שנאבד  אלא 

ערכו משווי' האמיתי אז אינו חייב להשלים את הדבר, ע''ש.

יא.	 יא.	 פרי חייםפרי חיים סי' ק''ט.

מביא כל הנ''ל בביאור רחב ובטוב טעם ע''ש, ומשם נובע 

כל דברינו דלעיל.
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