
דף השבוע

קונטרס מלא מראי מקומות חשובות על כל דף ודף

כדי לסייע את הלומדים החשובים של מסגרת 'דף השבוע'

ויש בה חמשה חלקים:

 עזר ללימוד הר"ן – להדגיש החלק שבדברי הר"ן שהם פירוש על הגמ'.

 קושיות פשוטות – ליישב קושיות פשוטות אשר יתקשה בהם הלומד.

עומק הדף – להעמיק קצת בגמ' ובפירוש הר"ן על פי גדולי המפרשים.

הלכות הדף – נידונים חשובים בהלכה היוצאים מלימוד הגמ'.

סוגיית הדף – בכל דף נערכה סוגיא שלימה אחת עם העתקת מראי מקומות.
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דף מו.דף מו.

ד"ה ושניהםד"ה ושניהם

הר"ן הקשה, הא מבואר בגמ' ב"ב )נז:( דשותפין אינם מקפידים זה על זה 
שלא להעמיד ריחים וכדומה, עיי"ש בר"ן מה שתירץ.

ד"ה היה אחד מהןד"ה היה אחד מהן

נחלקו  בזה  שגם  פשיטא  הא  זה,  בציור  החידוש  הוא  מה  הקשה,  הר"ן 
ראב"י ורבנן, עיי"ש מה שתירץ.

ד"ה היה אחד מן השוקד"ה היה אחד מן השוק

הר"ן ביאר החידוש בציור זה, עיי"ש. ועוד הביא הר"ן שנחלקו הראשונים 
אם לפי ראב"י מותר לא' מן השוק ליכנס בכל אופן או רק לצורך השותף 

וכדומה, עיי"ש.

ד"ה אי אמרתד"ה אי אמרת

הר"ן העיר, דמבואר בגמ' דכופין רק המודר ולא המדיר, והקשה, מנא ידע 
הגמ' דבר זה, עיי"ש מה שתירץ, ואולם הביא בשם הרמב"ם דכופין גם 

המדיר, ותמה עליו הר"ן מסוגיית הגמ', עיי"ש.  

דף מו:דף מו:

ד"ה אבל יש בה דין חלוקהד"ה אבל יש בה דין חלוקה

הר"ן הביא מחלוקת הראשונים לענין חצר שיש בה דין חלוקה, שמבואר 
אף  או  דוקא קודם חלוקה  זהו  אם  ליכנס,  א'  לכל  אסור  בגמ' שלכו"ע 

לאחר חלוקה, עיי"ש.

ד"ה ואם אין לו בהם תפיסת ידד"ה ואם אין לו בהם תפיסת יד

הר"ן הביא בשם הרשב"א, דהא דמבואר בגמ' שאם אין לו בהם תפיסת 
יד מותר, היינו רק אם מושכרין קודם הנדר, אבל אם השכירן לאחר מכן 

אסור, עיי"ש הטעם.

ד"ה היכי דמי דשריד"ה היכי דמי דשרי

הר"ן הקשה, למה מותר בכה"ג, הא מ"מ גוף המרחץ שייך למשכיר, ומאי 
והקדישו  לחבירו  בית  שהמשכיר  )כא.(  ערכין  בגמ'  דמבואר  מהא  שנא 

אסור לשוכר ליכנס בו, עיי"ש שהביא הרבה מהלכים ליישב קושיא זו.

מז.מז.

ד"ה קונם לבית זה שאני נכנסד"ה קונם לבית זה שאני נכנס

הר"ן הביא בשם הירושלמי שלשון 'בית זה' משמע רק אותו בית עצמו, 
ואם נפל וחזר ובנאו אין זה בכלל הלשון, אפילו אם בנאו במקום הבית 

הראשון, עיי"ש.

ד"ה בעי אבימיד"ה בעי אבימי

הר"ן הקשה סתירה בין הגמ' בסוגיין לבין הגמ' לעיל )מב:( דדחה 'שאני 
התם דאמר בחייו ובמותו', עיי"ש.

ד"ה והוי יודעד"ה והוי יודע

הר"ן חידש, דלשון 'אם מת לא יירשנו' לאו דוקא, שבאמת בנו יורשו, 
אלא שאסור לבן ליהנות מן הנכסים, עיי"ש הנפק"מ בזה לדינא.

ד"ה בעי רמי בר אבאד"ה בעי רמי בר אבא

הר"ן האריך לבאר, שספיקת רמי בר אבא אינה דוקא לגבי קונמות, אלא 

נידון גדול בכל איסורי הנאה, אם תקנו חז"ל לאסור חילופיהן על  הוא 
המחליף, עיי"ש.

מז:מז:

ד"ה מאי טעמאד"ה מאי טעמא

הר"ן הביא עוד מהלך לפרש קושיית הגמ', עיי"ש.

ד"ה ולענין הלכהד"ה ולענין הלכה

הר"ן מסיק לדינא, שמספק יש להקל בחילופיהן, דספק דרבנן לקולא, 
אולם הביא שהרמב"ם החמיר מספק.

מח.מח.

ד"ה ולא דברו בנשיאד"ה ולא דברו בנשיא

הר"ן הקשה, לפי רבנן מאי קמ"ל מתני' בציור השני, עיי"ש מה שתירץ. 
עוד כתב הר"ן, דמתני' דאסר בדבר של אותה העיר ע"כ לא ס"ל כר"א בן 
יעקב בריש פרקין, ותמה על הרמב"ם שפסק כמו מתני' וגם כמו ראב"י.

ד"ה המודר הנאה מחבירוד"ה המודר הנאה מחבירו

הר"ן הקשה, שכבר מובא דין זה במשנה לעיל )מג.(, עיי"ש מה שתירץ.

ד"ה כל מתנה שאינה שאם הקדישה אינה מקודשתד"ה כל מתנה שאינה שאם הקדישה אינה מקודשת

הר"ן הקשה, מאי שנא ממתנה על מנת להחזיר, דלא מהני לקדש אשה, 
ואעפ"כ שמה מתנה, עיי"ש מה שתירץ.

ד"ה לישנא אחרינאד"ה לישנא אחרינא

הר"ן הביא שנחלקו הראשונים אם צריך לומר 'יבא אבא ויאכל' בשעת 
המתנה או דמהני אף אם אמר כן אח"כ.

מח:מח:

ד"ה אמרו ליהד"ה אמרו ליה

הר"ן הקשה, אף אם נדר האב לאסור בנו ליהנות מנכסיו, מ"מ למה לא 
יקנה הבן הנכסים כדי להורישם לבניו, עיי"ש מה שתירץ.

ד"ה וההוא שעתאד"ה וההוא שעתא

הר"ן ביאר יסוד מחלוקת ר' אשי ור' נחמן אם הקנאת האב מהני כשנעשה 
הבן צורבא מרבנן לאחר שכבר כלתה הקנין. ונחלקו הר"ן והרשב"א לגבי 

קנין שטר, אם נחשב כלתה הקנין לאחר מיתת האב, עיי"ש.  

ד"ה זמניןד"ה זמנין

הר"ן הקשה, היאך אפשר לומר שסעודתו מוכיח הוא הוכחה גדולה יותר 
ממה שאמר האב להדיא שנותן נכסיו לבניו רק כדי להורישם לבני בניו, 

עיי"ש מה שתירץ.

דף מט.דף מט.

ד"ה ולענין הלכהד"ה ולענין הלכה

הר"ן מסיק לדינא כשיטת ר' נחמן לגבי קנין סודר, דצריך להחזיר הסודר, 
והוכיח מגמ' קידושין )ו:( דגם ר' אשי עצמו מודה לזה, וכוונתו בסוגיין 

היא רק לדיחוי בעלמא.

ד"ה ואע"פ שאין ראיה לדברד"ה ואע"פ שאין ראיה לדבר

הר"ן הביא בשם הירושלמי, דר' יאשיה סובר בנדרים הולכים אחר לשון 
הולכים  דבנדרים  סובר  יאשיה  ר'  דגם  בסוגיין  הגמ'  כמו  ודלא  התורה, 

אחר לשון בני אדם.

סיכום על החלקים שבר"ן שהם פלפול ולא פירוש:סיכום על החלקים שבר"ן שהם פלפול ולא פירוש:
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דף מט
תוכן

א מחלוקת הראשונים בפירוש 'שלוק'	.

ב היאך שייך להביא אסמכתא ללשון בני אדם	.

ג אם יכול אדם להתפלל שיתבטל גזר דינו	.

ד מחלוקת הראשונים בענין 'גלימא דהוטבי' של ר' יהודה	.

א( מחלוקת הראשונים בפירוש 'שלוק' 

א משנה	.

מובא במשנה, שמי שנודר 'מן המבושל' אסור רק בדבר הנקרא 'מבושל', 
אבל לא בצלי ]מאכל שנעשה על גבי האש בלא מים[, וגם לא ב'שלוק'. 

ונחלקו הראשונים בפירוש שלוק, כמו שיתבאר.

ב מחלוקת הראשונים	.

הר"ן )ד"ה הנודר( פירש, דשלוק היינו דבר שלא נתבשל כל צרכו, שאין 
זה בכלל מבושל, דמבושל משמע שהוא מבושל לגמרי. אמנם כתב הר"ן, 
שדבר שנתבשל יותר מדאי אינו בכלל שלוק, אלא בכלל מבושל. אולם 
דבר  היינו  דשלוק  פירשו  שלוק(  )ד"ה  והמפרש  מותר(  )ד"ה  הרא"ש 

שמבושל יותר מדאי.

ג עוד מחלוקת הראשונים	.

עוד נחלקו הראשונים בפירוש דברי ר' יאשיה, שהגמ' מביאה מברייתא, 
נתבאר  לא  אך  בצלי,  אוסר  יאשיה  דר'  בגמ'  ומבואר  אוסר,  יאשיה  דר' 
בגמ' אם הוא אוסר גם בשלוק, ונחלקו בזה הראשונים. מדברי הר"ן )ד"ה 
תניא( משמע דאינו אוסר בשלוק, אולם המפרש )ד"ה ר' יאשיה( כתב דר' 

יאשיה אוסר גם בשלוק.

ד ביאור שיטת המפרש	.

הוא  לאסור  יאשיה  ר'  של  דטעמו  בגמ',  שמבואר  צ"ע,  המפרש  שיטת 
משום שבמקומו קרו צלי בשם 'מבושל', וא"כ צ"ע למה אוסר גם שלוק. 
וביארו הפרישה )יו"ד סי' ריז ס"ק א( והט"ז )שם ס"ק א(, שכיון שבמקומו 
שלוק  גם  ממילא  ממש,  מבושל  דאינו  אע"פ  'מבושל',  בשם  לצלי  קרו 
נכלל בשם 'מבושל'. ]וכתבו לדייק מדברי הטור )שם( שגם הוא סובר כמו 

המפרש[.

ה לשיטתו	.

אזיל  שהמפרש  כתב,  מרוקו(  חכמי  )מגדולי  מאימראן  משה  רבינו  בחי' 
לשיטתו, שפירש דשלוק היינו נתבשל יותר מדאי, שלפי"ז שלוק דומה 
למבושל אך אינו מבושל ממש, וא"כ מובן שבמקום שצלי נקרא מבושל 
לא  היינו  דשלוק  דס"ל  הר"ן  לפי  אבל  מבושל.  נקרא  שלוק  גם  ממילא 
נתבשל כל צרכו, מסתבר שאף אם צלי נקרא מבושל מ"מ שלוק לא נקרא 

מבושל. 

ב( היאך שייך להביא אסמכתא ללשון בני אדם   

א  סוגיית הגמ'	.

הגמ' מביאה מברייתא, דר' יאשיה סובר שהנודר בלשון מבושל אסור גם 
בצלי, ומביא ר' יאשיה ראיה לדבריו מלשון התורה, ולבסוף מסיק הגמ', 
דסברת ר' יאשיה היא, דבנדרים הולכין אחר לשון בני אדם, ובמקומו קרו 
לצלי בשם מבושל, ומקשה הגמ', א"כ למה הוצרך להביא ראיה מלשון 

התורה, ומתרצת הגמ', דקרא אסמכתא בעלמא היא.

ב קושיית החזון יחזקאל	.

להביא  שייך  היאך  הקשה,  ה"א(  פ"ד  נדרים  )לתוספתא  יחזקאל  החזון 
אסמכתא ללשון בני אדם, הא לכאו' אין הדין תלוי כלל בלשון התורה, 
ניתוסף  מה  וא"כ  זמן,  ובאותו  מקום  שבאותו  אדם  בני  בלשון  רק  אלא 
יסוד  פי  על  ותירץ  אדם.  בני  לשון  כמו  התורה  בלשון  גם  שמצינו  במה 

גדול, כמו שיתבאר.

ג יסודו של החזון יחזקאל	.

החזון יחזקאל )שם( כתב יסוד גדול, שאע"פ שבנדרים הולכין אחר לשון 
בני אדם, מ"מ אי"ז כלל גמור, שבמקום שבני אדם רגילים לדבר בלשון 

הסותר את עיקר הלשון, אי"ז כלום, ולמשל במקום שרגילים לקרות בית 
בשם 'כסא' וכדומה, אי"ז כלום, דאזלי' אחר לשון בני אדם רק אם מצד 
עיקר הלשון יש לפרשו בב' אופנים. ]והוכיח כן מלשון הרמב"ם, עיי"ש[.

ד עפי"ז מיושב	.

ר'  של  שבמקומו  שאע"פ  יאשיה,  ר'  כוונת  יחזקאל  החזון  ביאר  עפי"ז 
יאשיה קרו לצלי בשם מבושל, מ"מ אין זה מספיק לאסור צלי, שהרי גם 
צריך להיות שעיקר לשון מבושל סובל אף צלי, ולכן מביא ר' יאשיה ראיה 
שאי"ז  הגמ'  מבארת  ואמנם  מבושל,  בלשון  נכלל  דצלי  התורה  מלשון 

ראיה גמורה אלא אסמכתא בעלמא. 

ה שיבוש הלשון	.

וציין,  יחזקאל,  )ד"ה אסמכתא( ביאר על דרך החזון  בספר תפארת ציון 
שכעין יסוד זה מצינו לעיל )י:( גבי כינויים, דמובא בגמ' שם, דב"ה מתיר 
בכינויי כינויין, וביאר הר"ן )שם ד"ה וב"ה( לפי המ"ד כינויין לשון אומות, 
שאף שהאומות מדברים בלשון כינויי כינויין, מ"מ אי"ז עיקר הלשון אלא 

שיבוש הלשון, ולא נחשב לשון גמור, אע"פ שבני אדם רגילים לדבר כך.
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ג( אם יכול אדם להתפלל שיתבטל גזר דינו  

א סוגיית הגמ'	.

מריעי  ועל  ]חולים[  קצירי  על  מצלינן  'כמאן  רבא,  בשם  מביאה  הגמ' 
המפרש  וביאר  יוסי'.  כר'  לחולי[  ומסוכנים  החלושים  חכמים  ]תלמידי 
)ד"ה מצלינן(, ששאלת הגמ' היא על מה שאנו מתפללים בכל יום בתפלת 
נקטינן  שאנן  הגמ'  וקאמרה  ישראל',  עמו  חולי  'רופא  עשרה  שמונה 

כשיטת ר' יוסי ולכן אנו מתפללים על החולים.

ב מחלוקת ר' יוסי ורבנן	.

הר"ן )ד"ה כמאן( ביאר כוונת הגמ', שבגמ' ר"ה )טז.( מובא מחלוקת תנאים, 
דרבנן סברי אדם נידון בר"ה ור' יוסי סובר אדם נידון בכל יום, וכוונת הגמ' 
בסוגיין היא, שמה שאנו מתפללים על החולים בכל יום אתי שפיר רק לר' 
יוסי, דאילו לרבנן כבר נגזר דינם בר"ה והיאך אפשר להתפלל אח"כ לבטל 

הגזירה. ובתוס' )ד"ה כמאן( הוסיף, דלרבנן הוי תפלת שוא.

ג קושיית התוס' במסכת ר"ה	.

התוס' בר"ה )טז. ד"ה כמאן( הקשו קושיא גדולה, דאטו לפי שיטת רבנן 
ב'  שכתבו  בתוס'  ועיי"ש  רפאינו.  תפלת  עשרה  בשמונה  להתפלל  אין 

תירוצים לקושיא זו. וע"ע במאירי בסוגיין )ד"ה אע"פ( ובריטב"א בר"ה 

)שם( שכתבו עוד תירוצים. ובעל הנתיבות תירץ הקושיא על פי יסוד גדול 

בענין תכלית היסורים, כמו שיתבאר.

ד יסודו של הנתיבות	.

בעל הנתיבות בספרו אמת ליעקב )שבת לב.( כתב יסוד גדול, שיש ב' מיני 

יסורים, א', יסורים שהקב"ה מביא על האדם בתורת משפט ועונש, ב', 

יסורים שהקב"ה מביא על האדם כדי לעוררו לשוב בתשובה. ועפי"ז כתב, 

שיש גם ב' מיני תפילות על יסורים, א', מי שמתפלל על אחרים, והוא כדי 

להצילם מגזר דינם, ב', מי שמתפלל על עצמו, וזה מביאו לידי תשובה.

ה על פי זה מיושב	.

על פי זה תירץ הנתיבות, שכוונת הגמ' בסוגיין היא רק למי שמתפלל בכל 

יום על אחרים, דזה אתי שפיר רק לפי שיטת ר' יוסי, דאילו לרבנן אין 

להתפלל לבטל גזר דינם אחר ר"ה, אמנם במי שמתפלל על עצמו, זה אתי 

שפיר אף לפי שיטת רבנן, שהרי אינו מתפלל לבטל גזר דינו, אלא שהוא 

מקיים בזה רצונו של הקב"ה להביאו לידי תשובה.

ג( מחלוקת הראשונים בענין 'גלימא דהוטבי' של ר' יהודה  

א סוגיית הגמ'	.

ובשעת  דהוטבי',  'גלימא  לו  שהיה  יהודה,  ר'  עם  מעשה  מביאה  הגמ' 

היה  יהודה  שר'  ובשעה  בה,  עצמה  לבשה  לשוק  יוצאת  היתה  שאשתו 

הולך להתפלל בבית הכנסת היה לובש עצמו בו, והיה מברך עליה ברכה 

מיוחדת 'ברוך שעטני מעיל'.

ב דעת הר"ן	.

חשובה.  גלימא  היה  דהוטיבי'  'גלימא  דהך  כתב,  דהוטבי(  )ד"ה  המפרש 

וכן משמע מדברי הר"ן )ד"ה דהוטבי(, שכתב שהוא 'סרבל טוב', ומשמע 

טז(  סי'  )פ"ט  ברכות  במסכת  הרא"ש  מדברי  אולם  ביותר.  חשוב  שהיה 

כמו  רעוע,  בגד  היה  אדרבה  אלא  כלל,  חשוב  היה  שלא  שנקט  מבואר 

שיתבאר.

ג דברי הרא"ש	.

הרא"ש )שם( כתב, שברכת שהחיינו תלוי לפי האדם, שעני משמח על 

הרא"ש  והביא  חשוב,  דבר  על  רק  משמח  עשיר  אך  חשוב,  שאינו  דבר 

ראיה לזה מהגמ' בסוגיין, דר' יהודה בירך על 'גלימא דהוטבי' אע"פ שלא 
היה חשוב כלל, אלא הוא בגד רעוע. ותמה המעדני יו"ט )שם אות מ(, מנא 

לו להרא"ש שגלימא זו היא בגד רעוע ולא בגד חשוב.

ד דברי הגר"ח שמואלביץ	.

בספר דבר יעקב )אות ד( תירץ עפ"י דברי הגר"ח שמואלביץ, שהקשה, 
היאך היה מותר לר' יהודה ללבוש בגד אשתו כשיצא להתפלל, הא לכאו' 
יש בזה משום איסור לא תלבוש בגד אשה. ותירץ, דגלימא זו לא היה בגד 
כלל, אלא חתיכת בד בעלמא, ומ"מ היה חשוב מאד אצל ר' יהודה מתוך 

עניותו, ואמנם אין בו משום איסור לא תלבש כיון שלא היה בו תורת בגד

ה על פי זה מיושב	.

הגר"ח  כמו  נקט  שהרא"ש  הרא"ש,  שיטת  יעקב  הדבר  ביאר  זה  פי  על 
שמואלביץ, שעיקר ההיתר לר' יהודה ללבוש הגלימא הוא משום שלא 
בו  שאין  ר"ל  רעוע,  בגד  שהוא  הרא"ש  כוונת  וזהו  בגד,  תורת  בו  היה 
חשיבות בגד כלל, שאינו אלא חתיכת בד בעלמא, ואעפ"כ בירך עליו ר' 
יהודה כמו בגד, והוכיח מזה הרא"ש שדיני ברכות תלוי כפי שמחת האדם
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בענין בישול קפה בשבת  

מובא מובא פרק במשנה שהנודר מן המבושל מותר בצלי ובשלוק. 
אינם  ושלוק  שצלי  הטעם,  ביאר  הנודר(  )ד"ה  והר"ן 

בכלל לשון מבושל, ובנדרים הולכים אחר לשון בני אדם, ולכן 

מותרים. ופירוש צלי היינו דבר הנצלה ע"י אש, ]עי' בחי' ר"א 

מן ההר[, ובפירוש שלוק נחלקו הראשונים אם היינו דבר שאינו 

מבושל לגמרי כמו שפירש הר"ן, או דבר שנתבשל יותר מדאי 

כמו שפירש הרא"ש.

עודעוד מצינו נפק"מ גדולה בין צלי למבושל לגבי הלכות שבת. 
דהנה ידוע שיש מחלות בין השו"ע והרמ"א לענין אם יש 

בישול אחר בישול בשבת. שיטת השו"ע )או"ח סי' שיח סעי' ד( 

היא, שאין בישול אחר בישול בדבר יבש אבל יש בישול אחר 

בישול בדבר לח. אכן הרמ"א )שם סעי' טו( כתב שהמנהג הוא 

להקל אפילו בדבר לח "אם לא נצטנן לגמרי". ועיי"ש במשנ"ב 

ושלא כדברי  )ס"ק צט( שכן הוא המנהג להקל כדברי הרמ"א 

השו"ע. ונחלקו האחרונים בדעת הרמ"א לענין דבר לח שנצטנן 

לגמרי אם יש בישול אחר בישול מדאורייתא כמ"ש המג"א )סי' 

רנג ס"ק לז(, אכן כמה אחרונים סוברים שמדאורייתא אין בישול 

אחר בישול אפילו בזה ורק אסור מדרבנן, וכן נקט החזו"א )או"ח 

ב(  בישול אות  סי' עד הל'  )או"ח ח"ד  והאג"מ  יג(  לז אות  סי' 

והג"ר שלמה זלמן בשו"ת מנחת שלמה )ח"ב סי' לד אות כג(. 

אחר  בישול  לענין  אכן  בישול,  אחר  בישול  לענין  זה  וכלוכל 
מחלוקת  הביאו  ה(  סעי'  שיח  )סי'  והרמ"א  השו"ע  צלי, 

וי"א שמותר רק בכלי שני  הפוסקים אם יש בישול אחר צלי, 

"נהגו  לדינא,  מסיק  והרמ"א  ראשון.  בכלי  אף  שמותר  וי"א 

ליזהר לכתחילה שלא ליתן פת אפילו בכלי שני כל זמן שהיד 

סולדת בו". ויש נפק"מ גדולה בדין זה לענין עשיית קפה חלוט 

)brewed coffee( בשבת, שפולי הקפה )coffee beans( כבר 

נצלו ונטחנו מכבר ובשבת מבשלם שנית ע"י מים חם, ויש לעיין 

איך לנהוג בזה. שאלה זו תלויה בב' נידונים, א', אם הצלי של 

פולי קפה נחשב כבישול גמור, ב', את"ל שנחשב כבישול גמור, 

אכתי יש לעיין מצד יש בישול אחר צלי. 

כמבושלים  נחשבים  קפה  פולי  אם  הראשון,  הנידון  ולעניןולענין 
לגמרי, שיטת החת"ס )שו"ת, או"ח ח"א סי' עד( והמור 

וקציעה )סי' תצה( היא, שפולי קפה דינם כמבושלים גמורים, 

וז"ל החת"ס " כד הוינא טליא בעיר מולדתי בק"ק פפד"מ, היו 

מלעיזים כך על עשירים שנוהגים היתר בכך ]לשפוך ביום שבת 

ק' מים רותחין מכלי ראשון על קאפע כתוש[ אך לא ידעתי אז 

שורש דברים ומה נגזר עליהם מפי רבותי הגאונים ז"ל כו', כי אז 

לא היה דור פרוץ ח"ו ולא נתפשט דבר בלי הוראת חכם, ונחזי 

ורדים  גינת  והעיד בתשובת  באש  הוא קלוי  הנה הקאפע  אנן, 

כו' שבמדינותיהם אוכלים אותו כך ואפילו כתוש כקמח אוכלים 

אותו וכתב זה כידוע ומפורסם". אכן יש אומרים שאפילו הצלי 

אינו גמור ולכן יש בו משום בישול אחר בישול ממש, וכן דעת 

הפרי מגדים )סי' רנג א"א ס"ק מא(. 

ולעניןולענין הנידון השני, מצד בישול אחר צלי, המשנ"ב )שם ס"ק 
בישול  שיש  שני  בכלי  מחמירים  אם  שאפילו  נקט  מז( 

אחר צלי, מ"מ הפמ"ג מצדד להקל בכלי שלישי. והחזו"א )או"ח 

סי' נב אות יט( ביאר, שאע"פ שיש לפקפק בעיקר החילוק בין 

שאינו  כיון  צלי  אחר  בישול  לענין  מ"מ  שלישי,  לכלי  שני  כלי 

מעיקר הדין יש להקל בכלי שלישי. גם יש לציין, שידוע שיטת 

שלישי.  בכלי  כלל  בישול  שאין  צד(  סי'  ח"ד  )או"ח  האג"מ 

בזה  לנהוג  איך  הוראה  ממורה  לשאול  אחד  לכל  יש  ולמעשה 

למעשה.
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בענין אי שמיני עצרת נקרא 'חג'

]ונפק"מ בנודר 'מן החג' אי נאסר בשמיני עצרת[ 

תמצית הסוגיא:

ר' יאשיה  א[ תנן הנודר מן המבושל מותר בצלי, ובברייתא 
אוסר דכתיב 'ויבשלו הפסח באש' הרי חזינן דבישול 

הולכין  אי  נחלקו  יאשיה  ור'  דמתני'  בגמ'  וצידדו  צלי,  כולל 

בנדרים אחר לשון התורה או לשון בני אדם, ודחו דלכו''ע הולכין 

וקרא  אתריה  כי  ומר  אתריה  כי  מר  ורק  אדם  בני  לשון  אחר 

אסמכתא בעלמא.

בזה,  נחלקו  דבאמת  מבואר  בר''ן  המובא  בירושלמי  אולם 
ולר' יאשיה הולכין אחר לשון התורה, ונ''מ 'בנודר בחג' 

דלר' יוחנן יהא אסור בשמיני עצרת דנקרא אצל בני אדם חג, 

לחומרא  אולם  הירושלמי  ]ומסיים  אסור  יהא  לא  יאשיה  ולר' 

יהא אסור דלא אמר כן אלא להחמיר בצלי ולא להקל בשמיני 

עצרת[. וכן נפסק בשו''ע )יו''ד סי' ר''כ( דהנודר מן החג אסור 

ביו''ט אחרון של חג. 

ב[ הנה הרמ''א כתב חידוש גדול שתמהו עליו הרבה מפרשים, 
דלא מצינו שמיני עצרת שנקרא חג ולכן אין להזכיר 

שמיני  יום  'את  יאמר  אלא  בתפילה  עצרת  בשמיני  חג  לשון 

עצרת'.

ובכמה  א' מצינו בש''ס  ב' מיני קושיות,  והקשו על הרמ''א 
מקומות דשמיני עצרת נקרא חג, וכמו שהביא הגר''א 

דאיכא 'שמונה ימי החג' וכן יו''ט האחרון של חג. ב' ועוד הקשו 

הט''ז והבכורי יעקב דגם בתורה מצינו דנקרא חג הסוכות ]לגבי 

הקהל כתיב בבוא כל ישראל ליראות בחג הסוכות ובגמ' סוטה 

וכן לגבי בל תאחר  יש ה''א דקאי על שמיני עצרת,  )דף מא.( 

בבל  ואינו עובר  וחג הסוכות  וחג השבועות  דכתיב חג המצות 

ולכן  חג[,  דנקרא  חזינן  וא''כ  עצרת,  שמיני  אחר  עד  תאחר 

השיגו  דהאחרונים  במ''ב  שהביא  וכמו  עליו  חלקו  הפוסקים 

עליו בראיות דשמיני עצרת נקרא חג ולכן יש לעשות כהשו''ע. 

ועדיין צריכין ליישב דעת הרמ''א.

ולהירושלמי המובא בר''ן נתיישב היטב, דמצד מה דמצינו 
בש''ס ובגמ' לא קשה כ''כ ]כמו שתי' הדמשק 

חג,  מקרי  לא  דבתורה  הרמ''א  דכוונת  די''ל  ועוד[  אליעזר, 

אבל מצד מה דקשה דבקרא נקרא חג, הרי מפורש בירושלמי 

דשמיני עצרת לא מקרי חג, ואדרבה לפ''ז יל''ע בדעת השו''ע 

התפילה,  ללשון  אדם  בני  לשון  דסגי  ורק  להנ''ל  מודה  האם 

וס''ל  דחולק  או  תשובה,  בשערי  המובא  צדקה  המעיל  וכ''כ 

דגם בתורה מקרי חג ]ויאמר דהבבלי חולק על הירושלמי, או 

יפרש הירושלמי באופ''א כמו שיש שדחו דאין כוונתה ירושלמי 

כמש''נ[. 

ורע''א בגליון השו''ע הביא ראיה עצומה להרמ''א מהרד''ק 
בהושע בשם ר' סעידה גאון דחגים הם פסח שבועות 

דלא  וחזינן  עצרת,  ושמיני  ויוה''כ  ר''ה  הם  ומועדים  וסוכות, 

מקרי חג בתנ''ך.

דמצינו  ממה  והרמ''א  הירושלמי  על  קשה  אכתי  אמנם  ג[ 
שהעירו  וכמו  הסוכות  חג  נקרא  עצרת  ששמיני 

הט''ז והבכורי יעקב, ועיין בשלמי תודה שכתב ליישב דמאחר 

דשמיני עצרת הוא טפל לחג הסוכות ותשלומין לו, א''כ שפיר 

מקרי 'חג הסוכות', אבל לא מקרי חג בפנ''ע ובודאי לא נקרא 

ורק כשנכללת  חג בתורה  אינו  'חג שמיני עצרת' דמצד עצמו 

ונטפל לסוכות נקרא חג עמה. והיא תי' נכון מאד.
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.חלק א:
תמיהות על הרמ''א בענין שמיני 

עצרת

א א	. ר"ןר"ן ד''ה ואע''פ. 	.

הביא מהירושלמי דלר' יאשיה דהולכין אחר לשון התורה 

אם אמר 'קונם יין שאני טועם בחג' אז שמיני עצרת אינו 

בכלל כיון דבתורה לא נקרא חג. 

ב ב	. שו''ע סי' תרס''ח סעיף א'.שו''ע סי' תרס''ח סעיף א'.	.

כתב השו''ע דליל שמיני אומר בתפילה ותתן לנו את 'יום 

שמיני חג עצרת הזה'. הרי דס''ל דשמע''צ נקרא חג.

ג ג	. רמ''א שם.רמ''א שם.	.

כתב דאנו נוהגין שאין אומרים חג בשמיני 'דלא מצינו בשום 

מקום שנקרא חג, אלא אומרים יום שמיני העצרת'. 

ד ד	. ביאור הגר''א שם.ביאור הגר''א שם.	.

כתב להקשות דמצינו בסוכה דף מח. דשמיני עצרת מקרי 

וכן בערכין 'שמונה  'יו''ט אחרון של חג' הרי דנקראת חג, 

ימי החג. הרי דנקראת בש''ס חג. 

ה ה	. ט''ז סק''א.ט''ז סק''א.	.

הביא ראיה מסוטה )דף מא.( דאי היה כתיב לגבי הקהל בחג 

הסוכות ה''א אפילו ביו''ט אחרון לכן כתיב בבוא כל ישראל. 

ומוכח דשמיני עצרת קרוי חג. והאריך בזה ע''ש.

ו ו	. בכורי יעקב סי' תרס''ח סק''ג.בכורי יעקב סי' תרס''ח סק''ג.	.

בל  לגבי  מדכתיב  חג,  נקרא  עצרת  דשמיני  להוכיח  הוסיף 

גם שמיני עצרת  ומבואר דעד שיעבור  הסוכות  חג  תאחר 

שבעת  לה'  חג  אותו  וחגותם  דכתיב  מהא  וכן  עובר.  אינו 

דכולל  והיינו  משבת  חוץ  דקאי  פסחים  בגמ'  מבואר  ימים 

שמיני עצרת ע''ש. 

.ח''ב: .ח''ב: 
ישוב דעת הרמ''אישוב דעת הרמ''א

ז ז	. דמשק אליעזר על ביאור הגר''א ]הובא בספר דמשק אליעזר על ביאור הגר''א ]הובא בספר 	.

ברכת אליהו[.ברכת אליהו[.

הרמ''א  דעת  שתי'  אליעזר,  מהדמשק  הובא  בהג''ה 

מקושיות הגר''א דכוונת הרמ''א דבקרא לא מצינו שנקא 

חג, דבפסח כתיב 'ובחמשה עשר יום וכו' חג שבעת ימים 

לה'  המצות  חג  אמור  ופ'  ימים,  שבעת  על  חג  וקאי  וכו' 

שבעת ימים וכן בסוכות כתיב וחגותם חג לה' שבעת ימים 

וכן בשבועות אבל בעצרת לא מצינו במקרא שם חג.

ח ח	. שערי תשובה סק''ב.שערי תשובה סק''ב.	.

הביא ממעיל צדקה דמהר''ן בשם הירושלמי בסוגיין חזינן 

השו''ע  בדעת  נתקשה  ואדרבה  חג,  נקרא  לא  דבתורה 

אדם,  בני  לשון  מספיק  התפילה  דלנוסח  ותי'  חג  דמקרי 

ועכ''פ מתיישב הרמ''א. 

תמצית מראי מקומות
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ט ט	. רד''ק, הושע ב' י''ג.רד''ק, הושע ב' י''ג.	.

דכתיב  במאי  שנתקשה  לרד''ק  ציין  השו''ע  בגליון  רע''א 

'חגה' ו'מועדה' דמהו חג ומהו מועד, והביא מר' סעדיה גאון 

דחג הוא הג' רגלים, ור''ה ויוה''כ ושמיני עצרת מקרי 'מועד' 

וזה ראיה להרמ''א. 

י י	. שלמי תודה סוכות סי' פ''ט אות א'.שלמי תודה סוכות סי' פ''ט אות א'.	.

מיישב דעת הרמ''א מהנך קראי של הט''ז והבכורי יעקב, 

ותשלומין  הסוכות  לחג  טפל  הוא  עצרת  דשמיני  דמאחר 

לו, א''כ שפיר מקרי 'חג הסוכות', אבל לא מקרי חג בפנ''ע 

חג  אינו  עצמו  דמצד  עצרת'  שמיני  'חג  נקרא  לא  ובודאי 

בתורה ורק כשנכללת ונטפל לסוכות נקרא חג עמה.

ט. ברכי יוסף סי' תרס''ח.

הסוכות  חג  הזכיר  ובטעות  עצרת  שמיני  שעומד  במי  דן 

בתפילתו האם חוזר לראש, ומביא מרש''י בסוכה דשמיני 

מהגמ'  הט''ז  מראית  אולם  הסוכות,  חג  מקרי  לא  עצרת 

סוטה מוכח דמקרי חג הסוכות ולכן י''ל דאינו חוזר. אולם 

חג  לומר  הוא  דלישנא  סירחא  דהא  יחזור  דאכתי  כותב 

הסוכות על סוכות ולא על שמיני עצרת. 

עצרת  שמיני  אי  הראשונים  דנחלקו  מדבריו  יוצא  ועכ''פ 

להך  הוא  הרמ'א  דברי  שתירצנו  ]ומה  הסוכות  חג  מקרי 

ואינו  לדחות  דיש  יתכן  אולם  הסוכות,  חג  דמקרי  דיעות 

נקרא חג הסוכות כלל[.

יא.	 יא.	 שלמי תודה סי' פ''ט אות ד'. שלמי תודה סי' פ''ט אות ד'. 

מביא דיון הנ''ל של הברכי יוסף, ועוד מוסיף דמהרמב''ם 

משמע דשמיני עצרת מקרי 'חג הסוכות' ומביא מהרמב''ן 

והריטב''א דאינו חג הסוכות, ומאריך בטוב טעם.

באמת  למה  ודעימיה  הרמ''א  לדעת  היטב  מיישב  ועוד 

שמיני עצרת אינו חג בפנ''ע, ומיישב דהשם חג הוא מצד 

קרבן חגיגה וכיון דליכא קרבן חגיגה מיוחד בשמיני עצרת 

]ורק מי שלא הקריב בסוכות מביא בשמיני[ לכן לא נקרא 

חג מצד עצמו, ולאידך שיטות כיון דאם לא הביא הוא חייב 

להביא שפיר יתכן דמקרי חג בפנ''ע ]ובפרט להרמב''ן דיש 

חיוב חדש מצד הרגל דשמיני עצרת להביא חגיגה אם לא 

הביא ע''ש[. 



90



91



92



93



94



95



96



97



98



99



100



101



102



103



104



105



106



107


	COVER DAF 49
	DapeiGemaraRan_049
	ran highlights list 46-49
	omek hadaf daf 49
	hilchos hadaf daf 49
	sugyas hadaf daf 49



