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Walter Benjamin, geboren am 15. Juli 1892, studierte in Freiburg,
Berlin, Miinchen und Bern Philosophie und lebte nach seiner Pro-
motion als freier Schriftsteller und Ubersetzer in Berlin. Er emigrierte
1933 nach Frankreich und wurde Mitglied des nach Genf und spiter
nach New York verlegten Instituts fiir Sozialforschung. Am 27. Sep-
tember 1940 nahm er sich auf der Flucht vor den Deutschen in dem
spanischen Grenzort Port Bou das Leben.

Mit Walter Benjamins Ursprung des deuntschen Trauerspiels legen die
suhrkamp taschenbiicher wissenschaft eines der kanonischen Werke der
neueren Asthetik vor. 1925 als Habilitationsschrift nicht angenommen
und erst drei Jahre spiter unter Schwierigkeiten publiziert, wird der
singuldre Rang des Trauerspielbuches inzwischen allgemein anerkannt.
Nach der Theorie des Romans von Lukics und vor Adornos Philo-
sophie der newen Musik stellt Benjamins Traktat einen bis heute un-
erreichten Beitrag zur Uberwindung der Grenzen wissenschaftlicher
Arbeitsteiligkeit dar. Von der Analyse der deutschen Trauerspiele
des 17. Jahrhunderts ausgehend, liefert Benjamin einerseits die Ge-
schichtsphilosophie der Barockepoche, auf der anderen Seite eine
stringente Abgrenzung der klassischen Tragddie vom Trauerspiel als
literarischer Form sui generis. Die Rettung der Allegorie — das Zen-
trum des Trauerspielbuches — erdffnete erstmals den Blick fiir lange
verkannte Bereiche der poetischen wie der theologischen Sprache.
Wenn Benjamin mit dem Ursprung des deutschen Tramerspiels der
Befassung mit Literatur philosophische Dignitit verlieh, so erstattete
er gleichzeitig »der Philosophie inhaltliche Dignitit zuriick« (S. Kra-
cauer). Zwar noch nicht materialistisch, aber schon dialektisch — so
steht das Buch am Eingang von Benjamins Entwicklung zum bedeu-
tendsten marxistischen Kunsttheoretiker der Epoche.

Die vorliegende Ausgabe enthilt den von Rolf Tiedemann fiir Ben-
jamins Gesammelte Schriffen kritisch revidierten Text.
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Erkenntniskritische Vorrede

Da im Wissen sowohl als in der Reflexion kein Ganzes
zusammengebracht werden kann, weil jenem das Innre,
dieser das Auflere fehlt, so miissen wir uns die Wissen-
schaft notwendig als Kunst denken, wenn wir von ihr
irgend eine Art von Ganzheit erwarten. Und zwar
haben wir diese nicht im Allgemeinen, im Uberschwing-
lichen zu suchen, sondern, wie die Kunst sich immer
ganz in jedem einzelnen Kunstwerk darstellt, so sollte
die Wissenschaft sich auch jedesmal ganz in jedem ein-
zelnen Behandelten erweisen.

Jobann Wolfgang von Goethe: Materialien

zur Geschichte der Farbenlehre

Es ist dem philosophischen Schrifttum eigen, mit jeder Wen-
dung von neuem vor der Frage der Darstellung zu stehen. Zwar
wird es in seiner abgeschlossenen Gestalt Lehre sein, solche
Abgeschlossenheit ihm zu leihen aber liegt nicht in der Gewalt
des bloflen Denkens. Philosophische Lehre beruht auf histori-
scher Kodifikation. So ist sie denn auch more geometrico nicht
zu beschworen. Wie deutlich es Mathematik belegt, dafl die
ginzliche Elimination des Darstellungsproblems, als welche jede
streng sachgemifle Didaktik sich gibt, das Signum echter Er-
kenntnis ist, gleich biindig stellt sich ihr Verzicht auf den Be-
reich der Wahrheit, den die Sprachen meinen, dar. Was an den
philosophischen Entwiirfen Methode ist, das geht nicht auf in
ihrer didaktischen Einrichtung. Und dies besagt nichts anderes,
als dafl ihnen eine Esoterik eignet, die abzulegen sie nicht ver-
mogen, die zu verleugnen ihnen untersagt ist, die zu rithmen sie
richten wiirde. Die Alternative der philosophischen Form, wel-
che durch die Begriffe von der Lehre und von dem esoterischen
Essay gestellt wird, ist’s, die der Systembegriff des xix. Jahr-
hunderts ignoriert. Soweit er die Philosophie bestimmt, droht
diese einem Synkretismus sich zu bequemen, der die Wahrheit
in einem zwischen Erkenntnissen gezogenen Spinnennetz einzu-
fangen sucht als kime sie von drauflen herzugeflogen. Aber ihr
angelernter Universalismus bleibt weit entfernt, die didaktische
Autoritdt der Lehre zu erreichen. Will die Philosophie nicht als
vermittelnde Anleitung zum Erkennen, sondern als Darstellung
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der Wahrheit das Gesetz ihrer Form bewahren, so ist der Ubung
dieser ihrer Form, nicht aber ihrer Antizipation im System, Ge-
wicht beizulegen. Diese Ubung hat sich allen Epochen, denen
die unumschreibliche Wesenheit des Wahren vor Augen stand, in
einer Propddeutik aufgendtigt, die man mit dem scholastischen
Terminus des Traktats darum ansprechen darf, weil er jenen
wenn auch latenten Hinweis auf die Gegenstinde der Theologie
enthilt, ohne welche der Wahrheit nicht gedacht werden kann.
Traktate mogen lehrhaft zwar in ihrem Ton sein; ihrer inner-
sten Haltung nach bleibt die Biindigkeit einer Unterweisung
ihnen versagt, welche wie die Lehre aus eigener Autoritit
sich zu behaupten vermochte. Nicht weniger entraten sie der
Zwangsmittel des mathematischen Beweises. In ihrer kanoni-
schen Form wird als einziges Bestandstiick einer mehr fast
erziehlichen als lehrenden Intention das autoritire Zitat sich
einfinden. Darstellung ist der Inbegriff ihrer Methode. Methode
ist Umweg. Darstellung als Umweg — das ist denn der metho-
dische Charakter des Traktats. Verzicht auf den unabgesetzten
Lauf der Intention ist sein erstes Kennzeichen. Ausdauernd hebt
das Denken stets von neuem an, umstindlich geht es auf die
Sache selbst zuriick. Dies unablissige Atemholen ist die eigenste
Daseinsform der Kontemplation. Denn indem sie den unter-
schiedlichen Sinnstufen bei der Betrachtung eines und desselben
Gegenstandes folgt, empfingt sie den Antrieb ihres stets erneu-
ten Einsetzens ebenso wie die Rechtfertigung ihrer intermittie-
renden Rhythmik. Wie bei der Stiickelung in kapriziose Teil-
chen die Majestdit den Mosaiken bleibt, so bangt auch philo-
sophische Betrachtung nicht um Schwung. Aus Einzelnem und
Disparatem treten sie zusammen; nichts konnte michtiger die
transzendente Wucht, sei es des Heiligenbildes, sei’s der Wahr-
heit lehren. Der Wert von Denkbruchstiicken ist um so entschei-
dender, je minder sie unmittelbar an der Grundkonzeption sich
zu messen vermdgen und von ihm hingt der Glanz der Darstel-
lung im gleichen Mafle ab, wie der des Mosaiks von der Quali-
tat des Glasflusses. Die Relation der mikrologischen Verarbei-
tung zum Maf} des bildnerischen und des intellektuellen Ganzen
spricht es aus, wie der Wahrheitsgehalt nur bei genauester Ver-
senkung in die Einzelheiten eines Sachgehalts sich fassen lif3t.
Mosaik und Traktat gehdren ihrer hochsten abendlindischen



Begriff des Traktats - Erkenntnis und Wahrheit 1

Ausbildung nach dem Mittelalter an; was ihren Vergleich er-
moglicht, ist echte Verwandtschaft.

Die Schwierigkeit, welche solcher Darstellung innewohnt, be-
weist nur, daff sie eine eigenbiirtige prosaische Form ist. Wih-
rend der Redende in Stimme und Mienenspiel die einzelnen
Sitze, auch wo sie an sich selber nicht standzuhalten verméoch-
ten, stiitzt und sie zu einem oft schwankenden und vagen Ge-
dankengange zusammenfiigt, als entwerfe er eine grofl andeu-
tende Zeichnung in einem einzigen Zuge, ist es der Schrift eigen,
mit jedem Satze von neuem einzuhalten und anzuheben. Die
kontemplative Darstellung hat dem mehr als jede andere zu
folgen. Fiir sie ist es kein Ziel mitzureiflen und zu begeistern.
Nur wo sie in Stationen der Betrachtung den Leser einzuhalten
ndtigt, ist sie ihrer sicher. Je grofler ihr Gegenstand, desto abge-
setzter diese Betrachtung. Ihre prosaische Niichternheit bleibt
diesseits des gebietenden Lehrwortes die einzige philosophischer
Forschung geziemende Schreibweise. — Gegenstand dieser For-
schung sind die Ideen. Wenn Darstellung als eigentliche Metho-
de des philosophischen Traktates sich behaupten will, so muf}
sie Darstellung der Ideen sein. Die Wahrheit, vergegenwirtigt
im Reigen der dargestellten Ideen, entgeht jeder wie immer
gearteten Projektion in den Erkenntnisbereich. Erkenntnis ist
ein Haben. Thr Gegenstand selbst bestimmt sich dadurch, daf}
er im Bewufitsein — und sei es transzendental — innegehabt
werden mufl. Thm bleibt der Besitzcharakter. Diesem Besitztum
ist Darstellung sekundir. Es existiert nicht bereits als ein Sich-
Darstellendes. Gerade dies aber gilt von der Wahrheit. Metho-
de, fiir die Erkenntnis ein Weg, den Gegenstand des Innehabens
— und sei’s durch die Erzeugung im Bewuftsein — zu ge-
winnen, ist fiir die Wahrheit Darstellung ihrer selbst und daher
als Form mit ihr gegeben. Diese Form eignet nicht einem Zu-
sammenhang im Bewuf3tsein, wie die Methodik der Erkenntnis
es tut, sondern einem Sein. Immer wieder wird als eine der
tiefsten Intentionen der Philosophie in ihrem Ursprung, der
Platonischen Ideenlehre, sich der Satz erweisen, dafl der Gegen-
stand der Erkenntnis sich nicht deckt mit der Wahrheit. Er-
kenntnis ist erfragbar, nicht aber die Wahrheit. Die Erkenntnis
richtet sich auf das Einzelne, auf dessen Einheit aber nicht
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unmittelbar. Die Einheit der Erkenntnis — wenn anders sie
bestiinde — wire vielmehr ein nur vermittelt, nimlich auf
Grund der Einzelerkenntnisse und gewissermaflen durch deren
Ausgleich, herstellbarer Zusammenhang, wihrend im Wesen
der Wahrheit die Einheit durchaus unvermittelt und direkte
Bestimmung ist. Dieser Bestimmung als einer direkten ist es
cigentiimlich, nicht erfragt werden zu konnen. Wire nimlich
die integrale Einheit im Wesen der Wahrheit erfragbar, so
miiflte die Frage lauten, inwiefern auf sie die Antwort selbst
schon gegeben sei in jeder denkbaren Antwort, mit der Wahr-
heit Fragen entspriche. Und wieder miiffite vor der Antwort
auf diese Frage die gleiche sich wiederholen, dergestalt, dafl die
Einheit der Wahrheit jeder Fragestellung entginge. Als Einheit
im Sein und nicht als Einheit im Begriff ist die Wahrheit aufler
aller Frage. Wihrend der Begriff aus der Spontaneitit des Ver-
standes hervorgeht, sind die Ideen der Betrachtung gegeben.
Die Ideen sind ein Vorgegebenes. So definiert die Sonderung
der Wahrheit von dem Zusammenhange des Erkennens die
Idee als Sein. Das ist die Tragweite der Ideenlehre fiir den
Wahrheitsbegriff. Als Sein gewinnen Wahrheit und Idee jene
hochste metaphysische Bedeutung, die das Platonische System
thnen nachdriicklich zuspricht.

Hierfiir ist vor allem das »Symposion« dokumentarisch. Insbe-
sondere enthilt es zwel in diesem Zusammenhang entschei-
dende Aussagen. Es entwickelt die Wahrheit — das Reich der
Ideen — als den Wesensgehalt der Schonheit. Es erkldrt die
Wahrheit fiir schon. Einsicht in die Platonische Auffassung vom
Verhiltnis der Wahrheit zur Schonheit ist nicht nur ein oberstes
Anliegen jedes kunstphilosophischen Versuchs, sondern fiir die
Bestimmung des Wahrheitsbegriffes selbst unersetzlich. Eine
systemlogische Auffassung, welche in diesen Sitzen nur den
altehrwiirdigen Entwurf eines Panegyrikus auf die Philosophie
sihe, wiirde damit sich unweigerlich vom Gedankenkreis der
Ideenlehre scheiden. Dieser stellt vielleicht nirgends deutlicher
als in den gedachten Behauptungen die Seinsweise der Ideen ins
Licht. Von ihnen bedarf zunichst die zweite einer einschrinken-
den Erldauterung. Wenn die Wahrheit schon genannt wird, so
ist dies im Zusammenhange des »Symposions« zu begreifen,
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das die Stufenfolgen der erotischen Begehrungen beschreibt.
Eros — so muf} verstanden werden — wird seinem urspriing-
lichen Bestreben nicht untreu, wenn er sein Sehnen auf die
Wahrheit richtet; denn auch die Wahrheit ist schon. Sie ist es
nicht sowohl an sich als fiir den Eros. Waltet doch das gleiche
Verhiltnis im menschlichen Lieben: der Mensch ist schon fiir
den Liebenden, an sich ist er es nicht; und zwar deswegen, weil
sein Leib in einer hoheren Ordnung als der des Schonen sich
darstellt. So auch die Wahrheit: schon ist sie nicht sowohl an
sich als fiir den der sie sucht. Haftet ein Hauch von Relativitit
dem an, so ist nicht im entferntesten darum die Schonheit, die
der Wahrheit eignen soll, ein metaphorisches Epitheton gewor-
den. Das Wesen der Wahrheit als des sich darstellenden Ideen-
reiches verbiirgt vielmehr, dafl niemals die Rede von der Schon-
heit des Wahren beeintrichtigt werden kann. In der Wahrheit
ist jenes darstellende Moment das Refugium der Schonheit tiber-
haupt. So lange nimlich bleibt das Schone scheinhaft, antastbar,
als es sich frank und frei als solches einbekennt. Sein Scheinen,
das verfiihrt, solange es nichts will als scheinen, zieht die Ver-
folgung des Verstandes nach und liflt seine Unschuld einzig da
erkennen, wo es an den Altar der Wahrheit fliichtet. Dieser
Flucht folgt Eros, nicht Verfolger, sondern als Liebender; der-
gestalt, dafl die Schonheit um ihres Scheines willen immer beide
fliecht: den Verstindigen aus Furcht und aus Angst den Lieben-
den. Und nur dieser kann es bezeugen, dafl Wahrheit nicht Ent-
hiillung ist, die das Geheimnis vernichtet, sondern Offenbarung,
die ihm gerecht wird. Ob Wahrheit dem Schonen gerecht zu
werden vermag? diese Frage ist die innerste im »Symposion«.
Platon beantwortet sie, indem er der Wahrheit es zuweist, dem
Schénen das Sein zu verbiirgen. In diesem Sinne also entwickelt
er die Wahrheit als den Gehalt des Schonen. Nicht aber tritt er
zutage in der Enthiillung, vielmehr erweist er sich in einem
Vorgang, den man gleichnisweise bezeichnen diirfte als das Auf-
flammen der in den Kreis der Ideen eintretenden Hiille, als
eine Verbrennung des Werkes, in welcher seine Form zum Hohe-
punkt ihrer Leuchtkraft kommt. Diese Beziehung zwischen
Wahrheit und Schonheit, die deutlicher als alles andere zeigt,
wie unterschieden Wahrheit von dem Gegenstande der Erkennt-
nis, den man ihr gleichzusetzen sich gewohnt hat, ist, enthilt
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den Schliissel des einfachen und dennoch unbeliebten Tatbestan-
des, der da in der Aktualitit auch solcher philosophischer Sy-
steme liegt, deren Erkenntnisgehalt lingst die Beziehung zur
Wissenschaft eingebiifit hat. Die groflen Philosophien stellen die
Welt in der Ordnung der Ideen dar. Der Fall ist die Regel, daf§
die begrifflichen Umrisse, in welchen das geschah, lingst briichig
geworden sind. Nichtsdestoweniger behaupten diese Systeme
als Entwurf einer Weltbeschreibung wie Platon mit der Ideen-
lehre, Leibniz mit der Monadologie, Hegel mit der Dialektik
sie gab, ihre Geltung. Allen diesen Versuchen ist es nimlich
eigen, ihren Sinn auch dann noch festzuhalten, ja sehr oft dann
erst potenziert zu entfalten, wenn sie statt auf die empirische
Welt bezogen werden auf die der Ideen. Denn als Beschreibung
einer Ordnung der Ideen sind diese Gedankenbildungen ent-
sprungen. Je intensiver die Denker das Bild des Wirklichen in
thnen zu entwerfen trachteten, desto reicher mufiten sie eine Be-
griffsordnung ausbilden, die bei dem spiteren Interpreten der
originiren Darstellung der Ideenwelt als der im Grunde ge-
meinten zugute kommen mufite. Ist Ubung im beschreibenden
Entwurfe der Ideenwelt, dergestalt, dafl die empirische von
selber in sie eingeht und in ihr sich 16st, die Aufgabe des Philo-
sophen, so gewinnt er die erhobne Mitte zwischen dem Forscher
und dem Kiinstler. Der letztere entwirft ein Bildchen der Ideen-
welt und eben darum, weil er es als Gleichnis entwirft, in jeder
Gegenwart ein endgiiltiges. Der Forscher disponiert die Welt
zu der Zerstreuung im Bereiche der Idee, indem er sie von innen
im Begriffe aufteilt. Thn verbindet mit dem Philosophen Inter-
esse am Verldschen blofler Empirie, den Kiinstler die Aufgabe
der Darstellung. Allzu nahe hat eine landldufige Anschauung
den Philosophen dem Forscher, und dem oft in der minderen
Erscheinung, zugeordnet. Nirgends schien in der Aufgabe des
Philosophen fiir Riicksicht auf die Darstellung ein Ort. Der Be-
griff des philosophischen Stils ist frei von Paradoxie. Er hat seine
Postulate. Es sind: die Kunst des Absetzens im Gegensatz zur Ket-
te der Deduktion; die Ausdauer der Abhandlung im Gegensatz
zur Geste des Fragments; die Wiederholung der Motive im Ge-
gensatz zum flachen Universalismus; die Fiille der gedringten
Positivitdt im Gegensatze zu negierender Polemik.
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Dafl die Wahrheit als Einheit und Einzigkeit sich darstellt, da-
zu wird ein liickenloser Deduktionszusammenhang der Wissen-
schaft mitnichten erfordert. Und doch ist gerade diese Liicken-
losigkeit die einzige Form, in welcher die Systemlogik auf den
Wahrheitsgedanken sich bezieht. Solch systematische Geschlos-
senheit hat mit der Wahrheit mehr nicht gemein als jede andere
Darstellung, die sich in bloflen Erkenntnissen und Erkenntnis-
zusammenhingen ihrer zu vergewissern sucht. Je peinlicher die
Theorie der wissenschaftlichen Erkenntnis den Disziplinen nach-
geht, desto unverkennbarer stellt deren methodische Inkohirenz
sich dar. Mit jedem einzelwissenschaftlichen Bereiche fiihren
neue und unableitbare Voraussetzungen sich ein, in jedem wer-
den die Probleme der ihm vorgelagerten mit derselben Nach-
driicklichkeit als gelost betrachtet, mit der die Unabschliefbar-
keit ihrer Auflosung in anderem Zusammenhange behauptet
wird". Es ist einer der unphilosophischsten Ziige jener Wissen-
schaftstheorie, die nicht von den einzelnen Disziplinen, sondern
von vermeintlichen philosophischen Postulaten in ihren Unter-
suchungen ausgeht, diese Inkohirenz als akzidentiell zu betrach-
ten. Allein es ist diese Diskontinuitdt der wissenschaftlichen
Methode so weit entfernt, ein minderwertiges, vorldufiges Sta-
dium der Erkenntnis zu bestimmen, dafl sie vielmehr deren
Theorie positiv fordern kdnnte, wenn nicht die Anmaflung sich
dazwischen legte, in einem enzyklopidischen Umfassen der
Erkenntnisse der Wahrheit, die sprunglose Einheit bleibt, hab-
haft zu werden. Nur dort, wo das System in seinem Grundrif§
von der Verfassung der Ideenwelt selbst inspiriert ist, hat es
Geltung. Die groflen Gliederungen, welche nicht allein die
Systeme, sondern die philosophische Terminologie bestimmen —
die allgemeinsten: Logik, Ethik und Asthetik —, haben denn
auch nicht als Namen von Fachdisziplinen, sondern als Denk-
male einer diskontinuierlichen Struktur der Ideenwelt ihre Be-
deutung. — Die Phinomene gehen aber nicht integral in ihrem
rohen empirischen Bestande, dem der Schein sich beimischt, son-
dern in ihren Elementen allein, gerettet, in das Reich der Ideen
ein. Threr falschen Einheit entiuflern sie sich, um aufgeteilt an
der echten der Wahrheit teilzuhaben. In dieser ihrer Aufteilung
unterstehen die Phidnomene den Begriffen. Die sind es, welche
* (Die Nachweise finden sich u. S. 212 ff. D. Hg.)
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an den Dingen die Losung in die Elemente vollziehen. Die
Unterscheidung in Begriffen ist iiber jedweden Verdacht zer-
storerischer Spitzfindigkeit erhaben nur dort, wo sie auf jene
Bergung der Phinomene in den Ideen, das Platonische ta
qgowoueva ohlewv es abgesehen hat. Durch ihre Vermittlerrolle
leihen die Begriffe den Phinomenen Anteil am Sein der Ideen.
Und eben diese Vermittlerrolle macht sie tauglich zu der ande-
ren, gleich urspriinglichen Aufgabe der Philosophie, zur Dar-
stellung der Ideen. Indem die Rettung der Phinomene ver-
mittels der Ideen sich vollzieht, vollzieht sich die Darstellung
der Ideen im Mittel der Empirie. Denn nicht an sich selbst,
sondern einzig und allein in einer Zuordnung dinglicher Ele-
mente im Begriff stellen die Ideen sich dar. Und zwar tun sie es
als deren Konfiguration.

Der Stab von Begriffen, welcher dem Darstellen einer Idee
dient, vergegenwiirtigt sie als Konfiguration von jenen. Denn in
Ideen sind die Phinomene nicht einverleibt. Sie sind in ihnen
nicht enthalten. Vielmehr sind die Ideen deren objektive virtuel-
le Anordnung, sind deren objektive Interpretation. Wenn sie
die Phinomene weder durch Einverleibung in sich enthalten,
noch sich in Funktionen, in das Gesetz der Phinomene, in die
>Hypothesis< verfliichtigen, so entsteht die Frage, in welcher
Art und Weise sie denn die Phdnomene erreichen. Und zu er-
widern ist darauf: in deren Reprisentation. Als solche gehort
die Idee einem grundsitzlich anderen Bereiche an als das von
ihr Erfafite. Es kann also nicht als Kriterium ihres Bestandes
aufgefafit werden, ob sie das Erfaflte wie der Gattungsbegriff
die Arten unter sich begreift. Denn das ist die Aufgabe der Idee
nicht. Ein Vergleich mag deren Bedeutung darstellen. Die Ideen
verhalten sich zu den Dingen wie die Sternbilder zu den Ster-
nen. Das besagt zunichst: sie sind weder deren Begriffe noch
deren Gesetze. Sie dienen nicht der Erkenntnis der Phinomene
und in keiner Weise konnen diese Kriterien fiir den Bestand
der Ideen sein. Vielmehr erschopft sich die Bedeutung der Phi-
nomene fiir die Ideen in ihren begrifflichen Elementen. Wih-
rend die Phinomene durch ihr Dasein, ihre Gemeinsambkeit, ihre
Differenzen Umfang und Inhalt der sie umfassenden Begriffe
bestimmen, ist zu den Ideen insofern ihr Verhiltnis das umge-
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kehrte, als die Idee als objektive Interpretation der Phiinomene
— vielmehr ihrer Elemente — erst deren Zusammengehdorigkeit
zueinander bestimmt. Die Ideen sind ewige Konstellationen
und indem die Elemente als Punkte in derartigen Konstellatio-
nen erfaft werden, sind die Phinomene aufgeteilt und gerettet
zugleich. Und zwar liegen jene Elemente, deren Auslosung aus
den Phinomenen Aufgabe des Begriffes ist, in den Extremen am
genauesten zutage. Als Gestaltung des Zusammenhanges, in dem
das Einmalig-Extreme mit seinesgleichen steht, ist die Idee um-
schrieben. Daher ist es falsch, die allgemeinsten Verweisungen
der Sprache als Begriffe zu verstehen, anstatt sie als Ideen zu
erkennen. Das Allgemeine als ein Durchschnittliches darlegen zu
wollen, ist verkehrt. Das Allgemeine ist die Idee. Das Empiri-
sche dagegen wird um so tiefer durchdrungen, je genauer es als
ein Extremes eingesehen werden kann. Vom Extremen geht der
Begriff aus. Wie die Mutter aus voller Kraft sichtlich erst da zu
leben beginnt, wo der Kreis ihrer Kinder aus dem Gefiihl ihrer
Nihe sich um sie schlieflt, so treten die Ideen ins Leben erst, wo
die Extreme sich um sie versammeln. Die Ideen — im Sprach-
gebrauche Goethes: Ideale — sind die faustischen Miitter. Sie
bleiben dunkel, wo die Phinomene sich zu ihnen nicht beken-
nen und um sie scharen. Die Einsammlung der Phinomene ist
die Sache der Begriffe und die Zerteilung, die sich kraft des
unterscheidenden Verstandes in ihnen vollzieht, ist um so be-
deutungsvoller, als in einem und demselben Vollzuge sie ein
Doppeltes vollendet: die Rettung der Phinomene und die Dar-
stellung der Ideen.

Die Ideen sind in der Welt der Phinomene nicht gegeben. Es
entsteht also die Frage, welcher Art ihre oben beriihrte Gege-
benheit ist, und ob die Uberantwortung jeder Rechenschaft von
der Struktur der Ideenwelt an eine vielberufene intellektuelle
Anschauung unumginglich ist. Wenn irgendwo die Schwiche,
welche jede Esoterik der Philosophie mitteilt, beklemmend deut-
lich wird, so ist es in der >Schaus, die den Adepten von allen
Lehren neuplatonischen Heidentums als philosophische Verhal-
tungsweise vorgeschrieben wird. Das Sein der Ideen kann als
Gegenstand einer Anschauung {iberhaupt nicht gedacht werden,
auch nicht der intellektuellen. Denn noch in ihrer paradoxesten
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Umschreibung, der als intellectus archetypus, geht sie aufs eigen-
tiimliche Gegebensein der Wahrheit, als welches jeder Art von
Intention entzogen bleibt, geschweige daf} sie selbst als Intention
erschiene, nicht ein. Wahrheit tritt nie in eine Relation und ins-
besondere in keine intentionale. Der Gegenstand der Erkennt-
nis als ein in der Begriffsintention bestimmter ist nicht die
Wahrheit. Die Wahrheit ist ein aus Ideen gebildetes intentions-
loses Sein. Das ihr gemifle Verhalten ist demnach nicht ein Mei-
nen im Erkennen, sondern ein in sie Eingehen und Verschwin-
den. Die Wahrheit ist der Tod der Intention. Eben das kann ja
die Fabel von einem verschleierten Bilde, zu Sais, besagen, mit
dessen Enthiillung zusammenbricht, wer die Wahrheit zu erfra-
gen gedachte. Nicht eine rdtselhafte Grifilichkeit des Sachver-
halts ist’s, die das bewirkt, sondern die Natur der Wahrheit,
vor welcher auch das reinste Feuer des Suchens wie unter Was-
sern verlischt. Als ein Ideenhaftes ist das Sein der Wahrheit
verschieden von der Seinsart der Erscheinungen. Also erfordert
die Struktur der Wahrheit ein Sein, das an Intentionslosigkeit
dem schlichten der Dinge gleicht, an Bestandhaftigkeit aber ihm
tiberlegen wire. Nicht als ein Meinen, welches durch die Empi-
rie seine Bestimmung finde, sondern als die das Wesen dieser
Empirie erst prigende Gewalt besteht die Wahrheit. Das aller
Phinomenalitit entriickte Sein, dem allein diese Gewalt eignet,
ist das des Namens. Es bestimmt die Gegebenheit der Ideen.
Gegeben aber sind sie nicht sowohl in einer Ursprache, denn in
einem Urvernehmen, in welchem die Worte ihren benennenden
Adel unverloren an die erkennende Bedeutung besitzen. »In
einem gewissen Sinne darf man bezweifeln, ob Platons Lehre
von den >Ideen< moglich gewesen wire, wenn nicht der Wort-
sinn dem nur seine Muttersprache kennenden Philosophen eine
Vergottlichung des Wortbegriffs, eine Vergottlichung der Worte,
nahegelegt hitte: Platons >Ideen< sind im Grunde, wenn man sie
einmal von diesem einseitigen Standpunkt beurteilen darf,
nichts als vergottlichte Worte und Wortbegriffe.«? Die Idee ist
ein Sprachliches, und zwar im Wesen des Wortes jeweils das-
jenige Moment, in welchem es Symbol ist. Im empirischen Ver-
nehmen, in welchem die Worte sich zersetzt haben, eignet nun
neben ihrer mehr oder weniger verborgenen symbolischen Seite
ihnen eine offenkundige profane Bedeutung. Sache des Philo-
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sophen ist es, den symbolischen Charakter des Wortes, in wel-
chem die Idee zur Selbstverstindigung kommt, die das Gegenteil
aller nach auflen gerichteten Mitteilung ist, durch Darstellung in
seinen Primat wieder einzusetzen. Dies kann, da die Philosophie
offenbarend zu reden sich nicht anmaflen darf, durch ein aufs
Urvernehmen allererst zuriickgehendes Erinnern einzig gesche-
hen. Die platonische Anamnesis steht dieser Erinnerung viel-
leicht nicht fern. Nur dafl es nicht um eine anschauliche Ver-
gegenwirtigung von Bildern sich handelt; vielmehr 16st in der
philosophischen Kontemplation aus dem Innersten der Wirklich-
keit die Idee als das Wort sich los, das von neuem seine benennen-
den Rechte beansprucht. In solcher Haltung aber steht zuletzt
nicht Platon, sondern Adam, der Vater der Menschen als Vater
der Philosophie, da. Das adamitische Namengeben ist so weit
entfernt Spiel und Willkiir zu sein, daf§ vielmehr gerade in ihm
der paradiesische Stand sich als solcher bestitigt, der mit der
mitteilenden Bedeutung der Worte noch nicht zu ringen hatte.
Wie die Ideen intentionslos im Benennen sich geben, so haben sie
in philosophischer Kontemplation sich zu erneuern. In dieser
Erneuerung stellt das urspriingliche Vernehmen der Worte sich
wieder her. Und so ist die Philosophie im Verlauf ihrer Ge-
schichte, die so oft ein Gegenstand des Spottes gewesen ist, mit
Grund ein Kampf um die Darstellung von einigen wenigen,
immer wieder denselben Worten — von Ideen. Die Einfiihrung
neuer Terminologien, soweit sie nicht streng im begrifflichen
Bereich sich hilt, sondern auf die letzten Gegenstinde der Be-
trachtung es absieht, ist daher innerhalb des philosophischen
Bereichs bedenklich. Solche Terminologien — ein mifigliicktes
Benennen, an welchem das Meinen mehr Anteil hat als die
Sprache — entraten der Objektivitit, welche die Geschichte den
Hauptprigungen der philosophischen Betrachtungen gegeben
hat. Diese stehen, wie blofle Worte es nie vermdgen, in vollen-
deter Isolierung fiir sich. Und so bekennen die Ideen das Ge-
setz, das da besagt: Alle Wesenheiten existieren in vollendeter
Selbstindigkeit und Unberiihrtheit, nicht von den Phinomenen
allein, sondern zumal voneinander. Wie die Harmonie der
Sphiren auf den Umldufen der einander nicht beriihrenden
Gestirne, so beruht der Bestand des mundus intelligibilis auf
der unaufhebbaren Distanz zwischen den reinen Wesenheiten.



