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Vorwort

»Aus welcher Zeit datiert die Hexe?« Auf diese Frage gibt der
franzdsische Historiker Michelet in der Einleitung seines Bu-
ches Die Hexe von 1862 die biindige Antwort: »Ich sage es
ohne Zogern: Aus der Zeit der Verzweiflung.«

Der vorliegende Band, dessen Titel die emphatische Wen-
dung Michelets aufgreift, setzt sich zum Ziel, in die Genese
und Aktualitit des Hexenbildes einzufiihren, und dies in
einem dreifachen Ansatz.

Im ersten Teil geht es ganz allgemein um die Situation der
Frau im Mittelalter und in der frithen Nenzeit, wobei sowohl
kulturelle wie rechtliche Konzepte als auch die Vielfalt realer
Lebens- und Existenzformen beschrieben werden. Dafl dieser
Teil der Darstellung weitgehend auf der Ebene der Beschrei-
bung verbleibt und kaum dazu ansetzt, in einer subtileren
historischen Analyse die weiteren, vor allem auch soziodko-
nomischen, Zusammenhinge herauszuarbeiten, ergab sich,
wie uns scheint, fast zwingend aus der gegenwirtigen For-
schungslage. Vorarbeiten fehlen hier fast vollig oder sind
veraltet und unzureichend. Es war daher geboten, eine erste
Anniherung an das Thema zu versuchen und, bevor weiterrei-
chende Schliisse gezogen werden, erst einmal Materialien fiir
die dringliche historische Arbeit bereitzustellen.

Der zweite Teil vereinigt eine Reihe von Einzelbeitrigen, die
sich mit verschiedenen Aspekten der Genese und Aktualitit
des Hexenbildes beschiftigen. Der Artikel iiber Hexenbiicher
des 15. bis 17. Jahrbunderts referiert und analysiert eine Reihe
von z. T. schwer zuginglichen Texten und stellt sie in den
kirchlich-politischen Wirkungszusammenhang, dem sie sich
verdanken. Der Aufsatz iiber sinnlichen Widerstand sucht
durch eine Vielzahl von Quellenbeispielen jene untergriindige
Tradition zu belegen, die als positive Entwicklungslinie, wenn
auch nur schwach, unter der herrschenden offiziell institutio-
nalisierten Verfolgung erkennbar wird. Daf} es sich bei dieser
Verfolgung nicht nur um ein klerikales Problem handelt,
sondern dafl sich im Kontext humanistischer, den Ubergang
von der magischen zur wissenschaftlichen Naturauffassung
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dokumentierender Gedankenginge Formen von Feindselig-
keit gegen Hexen erzeugen und aggressives Verhalten gegen
sie durchaus begriinden liefen, zeigt der Beitrag tiber Paracel-
sus’ >Von den Hexen und ibhren Werken« Im letzten Beitrag
dieses Teiles, Die aktuelle Hexe — die historische Hexe — der
Hexenmythos, geht es dann, im Zusammenhang der Frage
nach der Aktualitit des Hexenbildes, vor allem um zweierlei:
zum einen stellt sich die Diffamierungs- und Verfolgungsge-
schichte, die im Medium eines historisch sich variierenden
Verhiltnisses zur Natur faflbar wird, als eine, bei allem er-
kennbaren Zusammenhang, doch auch gebrochene und dis-
kontinuierliche dar; zum andern macht die geschichtliche
Erkundung des Phinomens ein differenziertes Verhiltnis zum
Gegenstand nétig: Eine theoretische Analyse kann Identifika-
tion nur in dem Mafle begriinden, in dem sie historische
Distanz und Nihe des Hexen-Phinomens zur gegenwirtigen
Realitit selber zum Gegenstand der Reflexion erhebt.

Die Zusammenstellung der Daten und Materialien zur Ge-
schichte der Hexenverfolgung, die den dritten Teil des Bandes
ausmachen, hat die Aufgabe, die historischen Zusammenhin-
ge, die in den vorangehenden Teilen entwickelt werden, einer-
seits tiberpriifbar, anderseits aber auch anschaulich zu ma-
chen. Sie sollen und konnen die Geschichte der Hexenverfol-
gung allerdings nicht annihernd liickenlos dokumentieren; sie
sind jedoch so ausgewihlt, daff in thnen wenigstens die haupt-
sichlichen Entwicklungsphasen verdeutlicht werden.

Zum Schlufl sei dies noch einmal nachdriicklich hervorgeho-
ben: Der Band ist an seinem Anspruch zu messen, Bausteine
fir eine Erforschung der Hexengeschichte bereitzustellen — ei-
ner Forschung im ibrigen, die weiter zu entwickeln wire. In
diesem Sinne verstehen die Autoren ihre Beitrige nicht primir
als Fixierungen endgiiltiger Ergebnisse, sondern vor allem als
Angebote zum Weiterarbeiten.
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Gabriele Becker, Helmut Brackert,
Sigrid Brauner, Angelika Tiimmler
Zum kulturellen Bild und zur

realen Situation der Frau im Mittelalter
und in der frithen Neuzeit

Es scheint uns mehr als nur ein spezieller Befund zu sein, daf§
in dem Buch des bedeutenden Mediivisten Wolfram von den
Steinen, das den verheiflungsvollen Titel trigt: Menschen im
Mittelalter, von Frauen so gut wie gar nicht die Rede ist.’
Menschen im Mittelalter, das scheinen fast ausschliefflich
Minner gewesen zu sein; so erfahrt man einiges tiber Heilige,
iiber Karl den Grofien und sein Verhiltnis zu den Dichtern,
iiber das Formelbuch des Dichters Notker, iiber Bernward
von Hildesheim und sein Selbstverstindnis, iiber die Trager
der literarischen Anfinge in Basel und des Humanismus um
1100, iiber Abaelard als Lyriker und Bernhard Silvestris, tiber
Franz von Assisi und tiber Kaiser Friedrich II. von Hohen-
staufen. Doch einen Artikel iiber die Frau oder iiber das
Leben der Frauen im Mittelalter sucht man vergebens, und in
diesem Mangel steht das Buch stellvertretend fiir viele seiner
Art - Darstellungen, Handbiicher, Artikel.

Es erstaunt also nicht, daff im Register neben den iiber
vierhundert Minnern nur acht Frauen genannt werden. Man
mufl den Seitenverweisen hinter diesen Frauennamen aber im
Buch selbst einmal nachgegangen sein: Kaiserin Adelheid wird
eine »hohe Gonnering, die englische Prinzessin Adela »bedeu-
tend« genannt; die heilige Elisabeth von Thiiringen wird
»unter die grofiten Namen« eingereiht; von anderen wird
gesagt, sie seien von Dichtern gefeiert und besungen worden
(Adelperga, Fastrada, Hildegard), ohne daf} man allerdings
erfahrt, weshalb.? Véllig dunkel bleibt fiir den uneingeweihten
Leser der nicht niher erklirte Nebensatz: »bevor Judith 829
eingriff«. Wer war Judith? Man erfihrt es nicht.3

Nur an einigen wenigen Stellen erhilt man etwas mehr
Aufschluf}, aber auch da auf eine bezeichnende Weise. Hilde-
gard von Bingen, so heifit es in Anspielung auf die Mutterrolle
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der Frau, habe den allgemeinen und »ihr als Frau besonders
naheliegenden« Gedanken ausgesprochen: »Der heilige Geist
konne schon in Kindern, ja schon in Ungeborenen wirken«.4
In einem anderen Zusammenhang wird die Bekehrungsge-
schichte der heiligen Klara kurz angedeutet, aber nur in
Verbindung mit der Wirksamkeit des heiligen Franz von
AssisiS Nur ein einziges Mal wird die Hoffnung geweckt, es
konne einmal etwas Wichtiges iiber eine Frau gesagt werden.
Von Heloise heifit es namlich:

»Indessen, wenn wir Abaelards carmina amatoria nicht
haben, haben wir in diesem Falle etwas anderes, was uns fast
immer fehlt: Niamlich, wir kennen die Frau, die er besang, und
sie spricht in ihren eigenen Worten zu uns. Wenn wir beden-
ken, dafl in der christlichen Welt tausend Jahre lang eine
absolut minnliche Ordnung der Werte herrschte und dafl
eben um 1100 eine neuartige Feier der Frau einsetzte — dann ist
es fiir uns unschitzbar, einmal eine solche Frau deutlich vor
uns zu sehen. Und nun brauche ich hier Heloise nicht zu
schildern: Jeder, der ihre Korrespondenz mit Abaelard liest,
gewinnt den grofiten Eindruck von dieser aufierordentlichen
Natur; und wohl jeder wird finden, daff sie ithrem so hoch
begabten, aber auch etwas pedantischen und engen Manne in
menschlicher Hinsicht tiberlegen ist. Man bewundert ihre
Liebeskraft, thre Tapferkeit, ihre grofartige klare Ehrlichkeit
nicht nur gegeniiber den anderen, sondern auch gegeniiber
sich selbst und ihrem Gott. Dabei hat sie nichts von einer
virago, keinen Gedanken an Emanzipation. Sie will nicht dem
Manne gleich oder gar sein Ideal sein; sie betont die Unterord-
nung des weiblichen Geschlechtes und sieht ihre ganze
Lebensaufgabe darin, dem Manne, dem sie sich ergeben hat,
zu dienen, ja sich ihm zu opfern. Und sogar der strenge
Heilige von Clairveaux hat sie in Ehren anerkannt.«® Eine
argerliche Stelle, so meinen wir, weil sie besonders deutlich
zeigt, wie der Frau die eigene Sprache genommen wird. Sie
wird zwar als »liberlegen« (und d. h. doch wohl: auch in ihren
Aussagen iiberlegen) hingestellt, im Kapitel selbst ist dann
jedoch nur von dem Mann, von Abaelard, die Rede. Man
sieht: Die Unterordnung des weiblichen Geschlechts, von der
im Text die Rede ist, setzt sich auch auf der Ebene der
Darstellung durch.
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Gewiff, man soll nicht ungerecht sein. Solche Zuriickset-
zung der Frau, der die deutliche Dominanz des Mannes als der
eigentlich geschichtsbestimmenden Kraft entspricht, hat ihren
Grund vor allem auch im Faktischen, in der Tatsache, dafl
eben auch im Mittelalter vor allem Manner Geschichte mach-
ten, dafl sie auf allen Gebieten des politischen, kulturellen, ja
tiberhaupt des gesellschaftlichen Lebens die entscheidenden
Funktionen austibten (sieht man einmal von einigen wenigen
Herrscherinnen ab, die in Lindern mit weiblicher Erbfolge
eine zum Teil bedeutende geschichtliche Rolle gespielt haben).
Aber neben diesem Aspekt ist vor allem ein forschungsge-
schichtlicher Gesichtspunkt zu beriicksichtigen: Die Ge-
schichte jener Wissenschaften, die es sich zum Ziele setzen, die
Verhiltnisse des Mittelalters und der frithen Neuzeit griindli-
cher zu erforschen, ist, bis auf verschwindend geringe Aus-
nahmen, von Minnern bestimmt worden — und das heifit: von
Minnern, die es, aufgrund ihrer eigenen Ausbildung und
Interessenlage, vermutlich als befremdliche Zumutung emp-
funden hitten, wenn der Gedanke an eine eigene systemati-
sche Aufarbeitung der weiblichen Lebensinteressen in ihrer
Nihe iiberhaupt nur erwogen worden wire.

Allerdings scheint sich in den letzten Jahren ein Wandel
anzubahnen: Im Zusammenhang mit der Frauenbewegung
richtet sich ein breiteres Interesse nicht nur auf die heutige
gesellschaftliche Situation der Frau, sondern auch auf die
Erkundung der geschichtlichen Bedingungen, unter denen
diese Situation entstanden ist. Freilich, in die Wissenschaft hat
diese Veranderung der Perspektive noch kaum hineingewirkt.
Die Themen, die sich im Bereich der universitiren Forschung
und Lehre mit der gegenwirtigen oder geschichtlichen Lage
der Frau beschiftigen, sind nach wie vor diinn gesit. Und
schliellich ist auch vor allzu groflem Optimismus zu warnen:
Das historische Material, das einer Rekonstruktion zur Verfii-
gung steht, ist, der geschichtlichen Dominanz der Minner
entsprechend, sicherlich vergleichsweise gering. Aber mit der-
selben Sicherheit ist davon auszugehen, dafl die Ausbeute auf
jeden Fall bei weitem iiber die sparlichen Einzelbefunde hin-
ausgehen wird, die das gegenwirtig fixierbare Bild so undeut-
lich machen. Eine griindliche Erforschung der einschligigen
Quellen wire dringend erforderlich, ist aber zur Zeit noch
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nicht zu leisten. Wir haben uns daher in unserer Darstellung
im wesentlichen auf die Sekundirliteratur stiitzen miissen. So
wire das Folgende nur als ein erster Versuch zu werten, der
lediglich beansprucht, in einer vorsichtigen Anniherung an
das Thema einige Grundziige zu bestimmen und im iibrigen
auf die Defizite hinzuweisen, die auf diesem Sektor der For-
schung grofler sind als das bereits Gesicherte. Dafl die vorldu-
figen Ergebnisse der systematischen Zusammenfassung, die
wir vorlegen, in manchen Punkten mangelhaft, liickenhaft
oder gar fehlerhaft sein werden, wird allerdings fiir den, der
dieser Fragestellung ein ohnehin nicht grofles Interesse entge-
genbringt und ihr mit der illusorischen Forderung nach abso-
lut gesicherten historischen Ergebnissen begegnet, befremdli-
cher sein als fiir jenen, der im Interesse einer notwendigen
Lehr- und Forschungsinitiative mit uns der Auffassung ist,
daf erste Schritte einmal getan werden miissen, auch wenn es
zunichst nur bei ihnen bleiben sollte.

lI. Zum Frauenbild der mittelalterlichen Kirche und Theo-
ogie

Die friihchristliche und mittelalterliche Kirche und Theologie
stiitzen ihre Aussagen liber die gesellschaftliche Funktion und
den Wert der Frau vor allem auf Textstellen des Alten und
Neuen Testaments. Dabei hat der erste Schopfungsbericht
(Genesis 1, 26 f.), der von einer Gleichrangigkeit Adams und
Evas ausgeht, kaum eine Rolle gespielt:

»Und Gott sprach: machen wir doch einen Menschen uns zum Eben-
bild und er soll iiber die Meeresfische herrschen und iiber die Végel des
Himmels und iiber die Tiere des ganzen Erdreichs und iiber alle Reptilien,
die auf der Erde kriechen. Und Gott schuf den Menschen zu seinem
Ebenbild; zum Bilde Gottes schuf er ihn, und er schuf einen Mann und
eine Frau. Und Gott segnete sie und sagte: >Wachset und vermehret euch
und fiillt die Erde und macht sie euch untertan . . .«

Immer wieder zitiert und herangezogen wurde dagegen der
sogenannte zweite Schopfungsbericht (Gen. II, 1 ff.): »Und
also formte Gott der Herr einen Menschen vom Lehm der
Erde und hauchte in sein Antlitz den Hauch des Lebens und
der Mensch wurde gemacht in eine lebendige Seele hin-
ein . . .«. Hier also wird zunichst nur ein Mensch geschaffen,
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1. »Als Adam grub und Eva spann ...« (Aus der Yerislav Bibel von
1340. Mansell Collection)

Adam, der minnliche Mensch, den Gott in das Paradies
hineinsetzt und dem aufgetragen ist, vom Baum der Erkennt-
nis des Guten und Bosen nicht zu essen. Thm machte Gott, da
es ihm nicht gut scheint, dafl der Mensch allein ist, »eine
Gehilfin, die ihm gleich sei« (Faciamus ei adiuntorium simile
sibi, Gen. 1, 2,18). Gott lifit Adam in einen tiefen Schlaf fallen,
nimmt eine seiner Rippen heraus und

»verarbeitete die Rippe, die er von Adam genommen hatte, zu einer
Frau und fiihrte sie zu Adam. Und Adam sagte: >Die ist nun Knochen von
meinen Knochen, Fleisch von meinem Fleisch, diese wird Mannfrau
(Virago) genannt, da sie vom Mann genommen ist und deshalb wird ein
Mann Vater und Mutter verlassen und an seinem Weib hingen und es
werden die zwel ein Fleisch sein« (Gen. I, 2,22-24).

Die Schlange, das listigste aller Tiere, stiftet Eva an, Gottes
Gebot zu iibertreten und vom Baum der Erkenntnis zu essen.

»Und da sah die Frau, daff von dem Baum gut zu essen war und er war
auch gut anzuschauen und von erfreulichem Anblick; und sie nahm von
dessen Frucht und aff, und gab ihrem Mann, der auch af}. Und ihrer beider
Augen wurden geoffnet, da sie erkannten, dafl sie nackt waren . . .« (Gen.
II, 3,6-7).

Zwei Befunde werden im allgemeinen diesem Schopfungs-
bericht entnommen: einmal, daf die Frau, da sie nur aus
einem Teil Adams gemacht worden ist, dem Mann an Wert
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weitaus unterlegen ist, zum andern, daf} die Frau die Verfiih-
rerin ist, die den Mann um das Paradies bringt.

Um die Unterordnung der Frau zu begriinden, berief man
sich zudem auf den Brief des Apostels Paulus an die Korin-
ther: »Ich mochte euch aber zu bedenken geben, dafl das
Oberhaupt jeden Mannes Christus ist, das Haupt der Frau
aber ist der Mann, das Haupt Christi ist Gott« (Korinther
11,3). Der Mann darf beim Beten und prophetischen Reden
keine Kopfbedeckung tragen, die Frau muf} es. Sie soll ihr
Haupt verhiillen:

»Der Mann dagegen darf das Haupt nicht verhiillt haben, weil er Gottes
Abbild und Abglanz ist; die Frau aber ist der Abglanz des Mannes. Der
Mann stammt ja doch nicht von der Frau, sondern die Frau vom Manne;
auch ist der Mann ja nicht um der Frau willen geschaffen, sondern die
Frau um des Mannes willen. Deshalb mufl die Frau ein Zeichen der
Herrschaft auf dem Haupt tragen und dies um der [beim Gottesdienst
anwesend gedachten] Engel Gottes willen« (1. Korinther 11,7-10).

Diese Unterordnung wird bei Paulus noch dadurch konkre-
tisiert, daf den Frauen nicht nur iiberhaupt verboten wird, in
der Versammlung der Gemeinde zu reden: »Die Frauen sollen
in den Gemeindeversammlungen schweigen, denn es kann
ithnen nicht gestattet werden zu reden, sondern sie haben sich
unterzuordnen. [...] Wiinschen sie aber Belehrung tiber ir-
gend etwas, so mogen sie daheim ihre Eheminner befra-
gen . . .« (1. Korinther 14,34-35); sie werden zudem im Ephe-
serbrief ermahnt, auch im tiglichen Leben ihren Minnern
‘untertan zu sein: »Die Frauen seien ithren Eheminnern unter-
tan, als gelte es dem Herrn; denn der Mann ist das Haupt der
Frau (Vir caput mulieris), ebenso wie Christus das Haupt der
Gemeinde ist, [. . .] so sollen auch die Frauen ihren Minnern
in jeder Beziehung untertan sein« (Epbeser §,22-24).

Auf Paulus haben sich die kirchliche Lehrmeinung und die
theologischen Autorititen auch immer dann berufen, wenn sie
der Ehe die hohere Form der Ehelosigkeit, besonders fiir die
Frau, entgegenstellten. »Wer seine unverheiratete Tochter ver-
heiratet, tut gut daran, und wer sie nicht verheiratet, wird
noch besser tun« (1. Korinther 7,38). Auch der Witwe wird
geraten, sich besser nicht wieder zu verheiraten, und in beiden
Fillen — dem der Jungfrau und dem der Witwe — gilt das
gleiche Argument: »Ebenso richtet die Frau, die keinen Mann
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mehr hat, und die Jungfrau ihren Sinn auf die Sache des
Herrn; sie mochten an Leib und Geist heilig sein; die verheira-
tete Frau dagegen sorgt sich um die Dinge der Welt: sie
mochte threm Mann gefallen« (1. Korinther 7,34). Was als ihr
»Wesenc fixiert wird, wird also der Frau zugleich auch wieder
als Vorwurf um die Ohren geschlagen.

Und eine andere Textstelle des ersten Korintherbriefes ist
von den frauenfeindlichen Verurteilern der Sexualitit immer
wieder herangezogen worden:

»Ein Mann tut gut, iiberhaupt kein Weib zu beriihren; aber um der
Unzucht-Siinden mag jeder Mann seine Ehefrau und jede Frau ihren
Mann haben [...]. Entzieht euch einander nicht, hochstens aufgrund
beiderseitigen Einverstindnisses fiir eine Zeit, um euch dem Gebet zu
widmen, aber dann wieder zusammenzukommen, damit der Satan euch
nicht infolge eurer Unenthaltsamkeit in Versuchung fiihre. Ubrigens
spreche ich dies nur als ein Zugestindnis aus, nicht als ein Gebot: ich
mochte freilich wiinschen, daf} alle Menschen so wiren wie ich; doch
jeder hat hierin seine besondere Gabe von Gott, der eine so, der andere
anders. Den Unverheirateten und Witwen aber sage ich: sie tun gut, wenn
sie so [= ehelos] bleiben, wie ich es auch bin; konnen sie sich aber nicht
enthalten, so mdgen sie heiraten; denn heiraten ist besser als brennen [=
sinnliche Begierde haben]« (1. Korinther 7,1-9).

Die theologisch-kirchliche Diskussion der Friihzeit hat an
diese Textstellen angekniipft, hat sie aber auf ihre frauenfeind-
lichen Gehalte verkiirzt und ithnen damit eine Schirfe gegeben,
die sie im urspriinglichen Kontext meist nicht hatten. So wird
bei der Schopfungsgeschichte kaum jemals die oben zitierte
Stelle aus dem 1. Schépfungsbericht beriicksichtigt, in dem die
Gleichrangigkeit der Frau vorausgesetzt wird; auch daff der
Mann Vater und Mutter um seiner Frau willen verlifit und mit
ihr ein Fleisch wird, erhilt kaum eine positive Bewertung.
Unbeachtet bleibt auch, dafl sich Paulus keineswegs mit gene-
reller Entschiedenheit gegen Ehe und Sexualitit ausspricht,
sondern seine Auflerungen als seine eigene personliche Auf-
fassung vortrigt, also nicht als absolut giiltige Gebote und
Forderungen, als die sie spiter zumeist verstanden worden
sind.

Auch viele andere in der Bibel enthaltenen positiven Wer-
tungen von Frauen sind gegeniiber den frauenfeindlichen
Tendenzen nicht zum Zuge gekommen; das gilt etwa fiir das
Preislied auf die Frau in den Spriichen Salomonis (31. Kapitel).
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Paulus’ Gedanke, daf} alle getauften Christen — ob Mann oder
Frau - gleich sind in Christus (Galather 3,27-28), ist in der
Tradition immer nur als die Gleichheit des Menschen vor Gott
gedeutet, nicht aber auf den irdischen Bereich angewendet
worden. Im Gegenteil, hier hielt man sich an das Paulus-Wort,
dafl das Weib zu schweigen habe in der Gemeinde (1. Korin-
ther 14,34-35), woraus sich fast von selbst ergab, daff die
Aufgaben der Frau vornehmlich im inneren Bereich des Hau-
ses, nicht in der Offentlichkeit gesehen wurden. Dafl Paulus
andererseits den Frauen ausdriicklich die Prophetengabe zu-
schreibt (1. Korinther 11,5 {.), wurde in diesem Zusammen-
hang kaum jemals beachtet. In der Folgezeit, von den Kir-
chenvitern bis hin zu Thomas von Aquin und weit iiber ihn
hinaus, blieb der Antifeminismus in Kirche und Theologie,
sicht man von wenigen Ausnahmen einmal ab, vorherr-
schend.” Zwar sind die Auffassungen unterschiedlich streng
formuliert, aber es handelt sich doch im wesentlichen um
dieselben Aspekte: Als Ideal gilt die freiwillige Jungfriulich-
keit, der aufgrund von 2. Korinther 11,2 (»Ich habe euch ja
einem einzigen Manne verlobt, um euch Christus als eine reine
Jungfrau zuzufithren«) der Status einer Brautschaft der Seele
mit Christus verliehen wird.! Wenn auch nach der Tradition,
vor allem der des Hoben Liedes, die menschliche Seele ganz
allgemein im Bilde der Braut ihre geistlich-metaphorische
Entsprechung findet, so galt doch die Jungfrau als deren
reinste Ausprigung, wobei die Jungfraulichkeit schon frith als
Ersatz fir die nicht mogliche Priesterschaft der Frau verstan-
den wurde.? Besonders der Kirchenvater Hieronymus hat in
seiner Auseinandersetzung mit Jovinian das Virginitits-Ideal
hervorgehoben, wobei er der Ehe immerhin ein relatives
Recht beldfit. Ehe und Jungfraulichkeit verhalten sich seiner
Auffassung nach zueinander wie die wertvollen (goldenen
oder silbernen) Gerite eines Hauses zu den minder wertvollen
(zinnenen oder holzernen).”® Aber es ist interessant zu horen,
wie er dieses relative Recht der Ehe begriindet: Im Zusam-
menhang mit dem Paulus-Wort, daf} es gut sei, Frauen nicht
zu beriithren (1. Korinther 7,1-2), gilt ihm die Ehe letztlich
doch als Ubel, das nur dadurch einige Legitimitat behilt, daf}
durch diese Institution der Unzucht und Triebhaftigkeit bes-
ser vorgebeugt werden kann."
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Demgegeniiber hat Augustin anders argumentiert. Nach
seiner Auffassung kann die Ehe schon deshalb nichts Boses
sein, weil Christus selbst die Einladung zur Hochzeit von
Kanaan angenommen habe. Und diese positive Einschitzung
habe Christus gehabt »nicht nur wegen der Frage der Nach-
kommenschaft, sondern auch wegen der natiirlichen Gemein-
schaft der beiden unterschiedlichen Geschlechter«. Dennoch
bleibt auch bei Augustin der Stand der Jungfrau dem der
Ehefrau weit iiberlegen.”

Die Jungfrau, so meint dann Ambrosius, sei frei von jenen
Schwichen und Unvollkommenbheiten, die als spezifisch weib-
lich angesehen werden.”? »Frau«, das bedeutet nach Ambro-
sius Labilitat und vor allem Glaubensschwiche, »Jungfrau«
dagegen steht fiir Glauben und Gottvertrauen.™

Auf dem Boden solcher Auffassungen konnte sich jener
extreme asketische Frauenhaf! entfalten, der bis ins Mittelalter
und die frithe Neuzeit hinein fortgewirkt hat. Dieser Frauen-
hafl sieht in der Verfithrungskraft der Versucherin, in der
Frau, in Eva, die eigentliche Gefahr, die den Mann an der
Verwirklichung des asketischen Ideals hindert.” Neben diesen
frauenfeindlichen, speziell gegen die Frau als Verfiihrerin zur
geschlechtlichen Siinde gerichteten Tendenzen gibt es aller-
dings auch frauenfreundlichere Tone. Aber sie bestitigen nur
die negativen; denn sie beziehen sich, wie man an den Aufle-
rungen etwa des Hieronymus oder Augustins ablesen kann,
ausschliefflich auf einzelne fromme Frauen, die in ithrem Le-
ben das Ideal eines gottergebenen, jungfriulichen Daseins
realisierten, oder aber auf jene Frau, die als jungfriulich reine
Gottesmutter seit frither christlicher Zeit, vor allem aber im
Hochmittelalter, besondere Verehrung geniefit. Uber die Ma-
rienverehrung, die vor allem von Bernhard von Clairveaux
gefordert wurde, wird an anderer Stelle noch ausfihrlicher
gehandelt. ™

In der scholastischen Tradition schliefllich wird dann die
Abwertung der Frau gerade auch als biologisches Wesen noch
stirker theologisch begriindet. Thomas von Aquin erkennt
der Frau die im Schopfungsbericht dem Menschen verliehene
Ebenbildlichkeit nicht im vollen Sinne zu, da der Mann, so
wie Gott fiir alle Kreatur, der Ausgangs- und Zielpunkt der
Frau bleibe. Denn die Frau sei fiir den Mann geschaffen, nicht
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