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Einleitung

Henri Bergson wird 1859 in Paris geboren. 1881 besteht er die
Abschlusspriifung der Ecole normale supérieure, und von 1883
bis 1888 unterrichtet er in Clermont-Ferrand. 1889 legt er seine
Dissertationen vor: Essai sur les données immédiates de la
conscience [dt., »Zeit und Freiheit. Versuch iiber das dem
BewufStsein unmittelbar Gegebene«] und eine kleine zusitz-
liche Dissertation iiber Aristoteles. 1896 erscheint Matiére et mé-
moire [dt., »Materie und Gedichtnis«] und 1900 Le rire [dt.,
»Das Lachen«] (zuerst in der Revue de Paris verdffentlicht). Im
Jahre 1900 wird er in das Collége de France berufen und 1901 ins
Institut de France gewdihlt. 1907 erscheint L'évolution créatrice
[dt., »Schopferische Evolution«]. 1911 hilt er in Oxford zwei
Vortrége iiber La perception du changement [dt., »Die Wahr-
nehmung der Verinderung«] und auf dem Kongress in Bolog-
na einen Vortrag iiber L intuition philosophique [dt., »Die phi-
losophische Intuition«]; diese drei Vortrige sowie der 1903 (in
der Revue de méraphysique et de morale) erschienene Artikel
Introduction a la métaphysique [dt., »Einfithrung in die
Metaphysik«] werden 1934 in La pensée et le mouvant [dt.,
»Denken und schopferisches Werden«] nachgedrucks. 1913
hiilt er eine Vorlesung in New York; auf diese Reise folgen wih-
rend des Ersten Weltkriegs, 1917 und 1918, zwei weitere USA-
Reisen in diplomatischer Mission. Bergson wird 1914 in die Aca-
démie frangaise gewiblt. Wihrend des Ersten Weltkriegs nimmt
er leidenschaftlich Partei gegen die deutsche Wissenschaft, die
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deutsche Barbarei, den deutschen Betrug. 1919 verdffentlicht
er den Sammelband 1 énergie spirituelle [dt., »Die seelische
Energie«] und lisst sich 1921 als Professor emeritieren. Nun
widmet er sich der Arbeit in der Kommission fiir geistige Zusam-
menarbeit und in den sehr hoben Funktionen, mit denen ihn
der Staat betraut, beteiligt sich an einer Kontroverse mit Ein-
stein (Durée et simultanéité, 1922 [dt., »Dauer und Gleichzei-
tigkeit«]), erhilt 1928 den Nobelpreis und verdffentlicht schliefs-
lich (1932) Les deux sources de la morale et de la religion [dt.,
»Die beiden Quellen der Moral und der Religion«], ein Buch,
dessen letztes Kapitel ein Werk in konzentrierter Form vorstellt,
das zu schreiben ihm keine Zeit bleiben wird. Entkrifter vom
deformierenden Rheumatismus, an dem er seit iiber fiinfzehn
Jabren leidet, stirbt er 1941 im besetzten Paris.

Es gibt nur eine Lektiiremoglichkeit bei einem Philosophen,
der sich im Lauf der Zeit entwickelt und verindert: nimlich
die, sich nach der chronologischen Ordnung seiner Werke zu
richten und mit dem Anfang zu beginnen. Diese Ordnung
entspricht sicher nicht immer einer Ordnung, bei der die
Schwierigkeiten schrittweise zunehmen: So etwa liest sich
Matiére et mémoire, das 1896 entstanden ist, mithsamer als
das 1900 veréffentlichte Le rire. Doch der Bergsonismus ist
keine mechanische Produktion und auch kein Bauwerk, das
Stein fiir Stein errichtet und allmihlich nach Art bestimmter
grofler »Systeme« vervollstindigt worden wire: Denn der
ganze Bergsonismus erscheint in den aufeinanderfolgenden
Biichern des Philosophen, und dies jedes Mal in einem
neuen Licht, so wie in Plotins Emanatismus alle Hypostasen
in jeder einzelnen Hypostase erscheinen; ebenso stellte Leib-
niz seine gesamte Philosophie in jedem einzelnen seiner Wer-
ke dar — driickt nicht jede einzelne Monade aufgrund ihrer



individuellen Position das ganze Universum aus? Spiegelt
sich nicht das ganze Universum im Wassertropfen der Mona-
dologie?” Denn der Mikrokosmos? ist ja die Miniatur des
Kosmos.? »Was ich also betrachte, schreibt Schelling, dieser
andere im Werden begriffene Philosoph, »ist immer das Gan-
ze« (Philosophie der Offenbarung, 11. Vorlesung#), und diese
Totalitit nennt er »Potenz«. Bergson schreibt jedes Buch, in-
dem er alle iibrigen beiseitelisst, ohne sich iberhaupt um die
Inkohirenzen zu kiimmern, die sich zuweilen aus ihrer Auf-
einanderfolge ergeben kénnen. Bergson vertieft jedes Pro-
blem, als wire dieses Problem das einzige auf der Welt; kon-
sequent verfolgt er jede » Tatsachenlinie« unabhingig von den
tibrigen Linien, ebenso wie der Elan vital [»Lebensschwung,
die schopferische Lebenskraft] divergierenden Evolutionsli-
nien folgt, was die Kommentatoren verpflichtet, eventuelle
Widerspriiche zu tiberwinden und das Strahlenbiindel dieser
Divergenzen zu harmonisieren; die Vermittlung wird sich ge-
wiss bis ins Unendliche vollziehen, und dies nicht im Rah-
men der logischen Kohirenz, sondern in dem der musikali-
schen Affinitit der Themen und der Kontinuitit eines Elans:
Denn die Bergson’sche Ordnung gleicht eher der Ordnung
des obsessiven Exkurses® als der geduldigen Einlegearbeit der

[»Monadologie« im frz. Original (versales M).]
[Im Original »microcosmec.]
[Im Original »Cosmos«.]

[Friedrich Wilhelm Joseph Schelling, Philosophie der Offenbarung,
Stuttgart und Augsburg 1858, S. 239. — Schellings Werke, nach der Orig.-

RN

Ausg. in neuer Anordnung hg. v. Manfred Schréter, 6. Erginzungs-
band, Philosophie der Offenbarung, erstes und zweites Buch (1858),
Miinchen 1960.]

5 Blaise Pascal, Pensées, Ausg. Brunschvicg, IV, Fragm. 283 [Ausg. La-
fuma, Fragm. 298] (dt. Ausg.: Gedanken iiber die Religion und einige an-



Systemhersteller. Die — stets allumfassende und ungeteilte,
einfache und vollstindige — Bergson’sche Intuition erwichst
kontinuierlich aus einem einzigen organischen Drang: In
diesem Sinne ist der Bergsonismus auf den 18 Seiten des Es-
says tiber Le possible et le réel [dt., »Das Mégliche und das
Wirkliche«] ebenso vollstindig wie auf den 400 Seiten von
Lévolution créatrice. — Dieses grof3e, in stindigem Werden
begriffene Genie war sehr leicht zu beeinflussen. Der fiir das
Verstindnis des Bergsonismus mafgebliche Essay tiber Das
Moagliche und das Wirkliche (Le possible et le réel) erscheint
(auf Schwedisch) im November 1930, nach der Lektiire un-
seres Bergson, einer Arbeit, die Bergson Anfang 1930 zur Kennt-
nis genommen hatte® und in der wir auf die Bedeutung der

dere Themen, hg. von Jean-Robert Armogathe, iibers. v. Ulrich Kunz-
mann, Stuttgart, 1997, S. 185.) — Angaben zu den Pensées nennen von
hier an zunichst die von Jean-Robert Armogathe herausgegebene Uber-
setzung von Ulrich Kunzmann, Stuttgart 21997, mit Seitenangabe, dann
die Fragment-Nummer nach der franzésischen Ausgabe Brunschvicg
bzw. Lafuma: Pascal, Gedanken, S. 185 [Brunschvicg IV 283, Lafuma 298].
6 Brief vom 6. August 1930. In diesem im Januar 1930 fertiggestellten
Bergson entwickelten wir eine Untersuchung tiber das Mégliche, die
Nichtheit (»Néant«) und die Illusion der Retrospektivitit weiter, die
1928 in der Revue de métaphysique et de morale unter dem Titel Prolégo-
meénes au bergsonisme [»Prolegomena zum Bergsonismus«] erschienen
war. Bergson wird den schwedischen Artikel vom November 1930 in
das 1934 veroffentlichte La pensée et le mouvant aufnehmen: In diesem
Buch wird er sich zum ersten Mal einer Logik der Retrospektion syste-
matisch bewusst (Einleitung, Erster Teil).
NB [von Jankélévitch] - Seit 1941 wurden die Werke Bergsons in einem
neuen Verlag nachgedrucke, ohne die Paginierung der vorherigen Aus-
gaben zu iibernehmen. Da diese Ausgaben in manchen Fillen seit tiber
einem halben Jahrhundert aufeinandergefolgt waren und ihre Paginie-
rung nahezu klassisch geworden war, ergibt sich hieraus ein gewisses
Durcheinander bei den Zitaten. Die einzige Losung wird darin beste-
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llusion der Retrospektivitir hinwiesen, vom Méglichen in der
vollendeten Zukunft sprachen, die zentrale Bedeutung der
Kritik der Nichtheit betonten, die bereits Bergson selbst in

hen, zukiinftig ausgehend von den Neuausgaben alle Belegstellen nach-
einander zu berichtigen. Bevor wir diese langwierige und mithsame Ar-
beit verwirklichen kénnen, haben wir unser Méglichstes getan: Der Es-
sai sur les données immédiates de la conscience, Matiére et mémoire und
Lévolution créatrice werden nach den (zu Lebzeiten Bergsons gedruck-
ten und von ihm autorisierten) Originalausgaben zitiert; Le rire, Léner-
gie spirituelle, Les deux sources de la morale et de la religion und La pensée
et le mouvant werden nach den Neuausgaben zitiert.

Eine Ausgabe der Euvres [»Werke«] Bergsons in einem Band erscheint
1959 mit einem Vorwort von Henri Gouhier und herausgegeben von
André Robinet.

[Aus pragmatischen Griinden werden die Bergson-Referenzen von Jan-
kélévitch tibernommen (in Sigeln dargestellt); zuerst angefiihrt werden
die verfiigbaren Ubersetzungen ins Deutsche; die ausfiihrlichen Anga-
ben dazu sind in der Bibliographie zum Schluss zu finden. — Ressour-
cenbedingt konnte die Idee, nicht nur die Bergson-Zitate, sondern auch
alle Verweise Jankélévitchs auf Vergleichsstellen mit Referenzen zu den
chrsetzungen zu versehen, nicht systematisch durchgehalten werden.
Daraus ergibt sich die Darstellungsform: zunichst in eckiger Klammer
Angaben zur Ubersetzung, dann Jankélévitchs eigene Angaben biindig
in Sigeln (um den Hinweisen ggf. nachgehen zu kdnnen); gelegentlich
dann nur noch die Angaben von Jankélévitch.

Ds Durée et simultanéité (1922), »Dauer und Gleichzeitigkeit« (2014);
E Essai sur les données immédiates de la conscience (1889), »Zeit und Frei-
heit. Versuch tiber das dem Bewufitsein unmittelbar Gegebene« (2016);
EC Lévolution créatrice (1907), »Schopferische Evolution« (2013);
ES Leénergie spirituelle (1919), »Die seelische Energie« (1928);
MM Matiére et mémoire (1896), »Materie und Gedichtnis« (1991, 2015);
MR Les deux sources de la morale et de la religion (1932), »Die beiden
Quellen der Moral und der Religion« (1933, 2019); PM La pensée et le
mouvant (1934), »Denken und schopferisches Werden« (1993 bzw.
2015); R Le rire (1900), »Das Lachen« (2011).]



seinem Beitrag zum Oxforder Philosophentreffen von 1920
vorausgeahnt hatte. Bergson wurde sich somit erst schritt-
weise der genialen Originalitit und schopferischen Frucht-
barkeit seiner eigenen Intuitionen bewusst. In einem Artikel
tiber die Idee der Nichtheit, der 1906 in der Revue philoso-
phique erschien,” und dann im Jahre 1907, auf jenen Seiten
von Lévolution créatrice, die der Nichtheit und der Unord-
nung gewidmet sind, bildet sich die Intuition heraus; Ende
1930 und 1934 in La pensée et le mouvant gestaltet Bergson
schliefflich unter dem Einfluss der Interpreten die Bewegung
nach, die ihn von der urspriinglichen Ahnung zur Metaphy-
sik des Wandels und der schopferischen Fiille gefithre hat. In
Bergsons Entwicklung gibt es wie in jeder Volition oder Kau-
sation eine Riickwirkung der Gegenwart auf die Vergangen-
heit und nachtriglich eine ideale Rekonstruktion des Wer-
dens: Denn das Ende, wie Schelling sagt, legt Zeugnis tiber
den Anfang ab.*

Eine verkehrt herum gespielte Melodie, indem man mit
der letzten Note beginnt und von unten nach oben aufsteigt,
wiirde lediglich eine unbeschreibliche Kakofonie sein. Dies
macht uns der Essai sur les données immédiates verstindlich.
Wie lie8e sich eine lebendige Philosophie, die sich in der Di-
mension des Werdens unumkehrbar entwickelt, jemals ver-
stehen, wenn man am Ende oder in der Mitte beginne?

7 [Henri Bergson, »L’idée de néant, in: Revue philosophique de la France
et de [étranger 62 (1906), S. 449-466.]

8 [Schelling, Philosophie der Mythologie, Stuttgart und Augsburg 1857,
S. 645 (28. Vorlesung): »denn am Ende zeigt sich was im Anfang
ware; ebd., S. 280 (13. Vorlesung): »Ueberall also legt hier das Spitere
Zeugnif iiber die Bedeutung des Fritheren ab.« (Anm. d.U.) — Schel-
ling, Ausgewdihite Schriften Bd. 6, 1842-1852, 2. Teilband, Frankfurt/
M. 1985, S. 657 bzw. 292.]
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Die zeitliche Ordnung ist kein Zufall der Sonate, sondern ihr
eigentliches Wesen. Die zeitliche Ordnung und die Aufei-
nanderfolge der Momente sind im Bergsonismus keine pro-
tokollarischen Details: Sie sind der Bergsonismus se/bst und
die Bergson’sche Ipseitit einer Philosophie, die nicht wie die
anderen ist. Die erste erforderliche Voraussetzung, um den
Bergsonismus Henri Bergsons zu verstehen, besteht darin,
ihn nicht gegen die Richtung der Zeit zu denken. Der Berg-
sonismus will in der Richtung der Futurition selbst, das heif3t
nach vorn gedacht werden.






Kapitel I
ORGANISCHE TOTALITATEN

»Troste dich! Du wiirdest mich nicht suchen, wenn du
mich nicht gefunden hittest.«!

Pascal, Das Mysterium Jesu

Der Bergsonismus ist eine jener seltenen Philosophien, bei
denen sich die Forschungstheorie mit der Forschung selbst
vereint; damit schlieflt er diese Art von reflexiver Zweitei-
lung aus, welche die Gnoseologien, Propiddeutiken und Me-
thoden hervorbringt. Uber das Bergson’sche Denken kann
man in gewisser Hinsicht wiederholen, was tiber den Spino-
zismus gesagt worden ist:* dass es fiir dieses Denken keine
Methode gibt, die sich substanziell und bewusst von der
Meditation tiber die Dinge unterscheidet, dass die Methode
weitaus eher dieser Meditation immanent ist, deren allgemei-
nen Gang sie gewissermaflen hervorhebt. Bergson betonte
vor kurzem sehr sorgfiltig, wie haltlos die ideologischen Phan-
tome seien, die sich zwischen Denken und Tatsachen stindig
einschleichen und die Erkenntnis mittelbar machen.’ Die
Lebensphilosophie soll sich der vielfach gewundenen Kurve

1 [Pascal, Gedanken, S. 492 (Lafuma 919, Brunschvicg 553).]

2 Léon Brunschvicg, Spinoza, Paris 1906 [2. Auflage, rev. u. erw., S. 36-
38], S. 34-37 (Erstausg. [1894]) und das gesamte Kap. II.

3 [Seelische Energie, S. 3,] Es, S. 2; vgl. [Schapferische Evolution, S. 224,]
EGC, S. 213.



des Wirklichen anpassen, ohne dass irgendeine transzenden-
te Methode diesen engen Zusammenhang lockern kénnte. Ja
noch mehr: Thre »Methode« sollte die Linie der Bewegung,
die das Denken in die Dichte der Dinge fiihrt, selbst sein.
Die Philosophie des Lebens, sagt Friedrich Schlegel tiefgriin-
dig,* komme ohne jede Propideutik aus, denn das Leben set-
ze nur das Leben voraus, und das lebendige Denken, das des-
sen Rhythmus annehme, eile geradewegs dem Wirklichen
entgegen, ohne sich um methodische Skrupel zu kiimmern.
Der Unterschied zwischen den zaghaften Abstraktionen der
Schulen und der Grof8ziigigkeit der konkreten Philosophie
besteht darin, dass die einen ewig vorbereitend sind oder —
was aufs Gleiche hinauslduft — sich auf etwas absolur Spéiteres
bezichen, das deren Anwendung sein oder sich daraus her-
leiten wird, die andere hingegen in jedem Augenblick fiir
sich selbst gegenwirtig ist. Jene verweisen auf eine beliebige
Zukunft, von der sie durch eine klaffende Liicke getrennt
bleiben; diese hiillt sich hingegen in gegenwiirtige Evidenzen
und sichtbare Gewissheiten; sie erkennt keine transzendente
Rechtsprechung an, denn sie trigt ihr Gesetz und ihre Sank-
tion in sich selbst. Die Methode ist somit schon das wahre
Wissen; und sie bereitet bei weitem keine lehrhafte Ableitung
von Begriffen vor, sondern entsteht stufenweise in dem Ma-
B3e, wie sich der geistige Fortschritt entfaltet, dessen Physiog-
nomie und innerer Rhythmus sie im Grunde nur ist.
Suchen wir daher nicht nach dem Ausgangspunkt des
Bergsonismus (wie dies Hoftding offenbar tut) in einer Er-
kenntniskritik oder einer Gnoseologie, deren Mittelpunkt

4 Friedrich Schlegel, Philosophie des Lebens, Wien 1846, 1. Vorlesung [Kri-
tische Friedrich-Schlegel-Ausgabe (KFSA), Bd. 10, hg. v. Ernst Behler,
Miinchen, Paderborn u.a. 1969, S. 7].

16



die Idee der Intuition sein wiirde. Da eine derartige Darstel-
lungsweise vom Denken Bergsons nur ein bestimmtes Sys-
tem von Formulierungen, einen bestimmten smus (in die-
sem Fall den »Intuitionismus«) zuriickbehiilt, verurteilt sie
den Interpreten dazu, sich mit dem vollendeten Bergsonismus
auseinanderzusetzen, anstatt seine Entstehung mitzuerleben
und seine Bedeutung zu ergriinden. In der Antwort, die Berg-
son an Hoffding geschicke hat, protestiert er iibrigens ganz
unmissverstindlich, ohne dass er vielleicht all seine Griinde
nennt, gegen eine solch retrospektive Darstellung; und er
fithre an, dass die lebendige Mitte seiner Lehre weitaus eher
die Dauer als die Intuition sei.s Als Metaphysik der Intuition
ist der Bergsonismus nur ein System neben mehreren ande-
ren. Aber die Erfahrung der Dauer bestimmt seinen wahren
und inneren Stil; in ihr finden wir das »unendlich einfache«
Bild wieder, worum es in Lintuition philosophique® geht und
das wirklich die lebendige Quelle der Bergson’schen Medi-
tation ist. Bevor wir ihren aufeinanderfolgenden Verkorperun-
gen anhand von vier typischen Problemen nachgehen — der

Anstrengung der Intellektion [»effort d’intellection«], der Frei-

s Harald Hoftding [Heffding], La philosophie de Bergson [»Die Philoso-
phie Bergsons«], Paris 1916, Appendice [Anhang], S. 161 [2., rev. Auf-
lage 1917, S. 157-165, hier S. 160f. ]. Richard Kroner, in einem Aufsatz
im ersten Band des Logos (russischer Logos, 1910, S. 86-117), unterschei-
det zu Recht im Bergsonismus den Standpunkt der intuitionistischen
Metaphysik und die geistige Perspektive der Dauer. Doch wie Hoff-
ding geht er zu Unrecht von der metaphysischen Grundlage aus. Vgl.
Léon Brunschvicg, Le progrés de la conscience dans la philosophie occiden-
tale [»Der Fortschritt des Bewusstseins in der westlichen Philosophie«],
Paris 1928, Bd. 2, S. 659.

6 [Vgl. Bergson, »Die philosophische Intuition, in: ders., Denken und
schapferisches Werden, Hamburg 1993, S. 126-148.]
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heit, der Finalitit (ZweckmifSigkeit), dem Heroismus —, miis-
sen wir die »Ursprungstatsache« [»fait primitif«] wiederfin-
den, die bei den seelischen Dingen die ganze Bergson’sche
Askese leitet.

L. Das Ganze und die Elemente

Diese Askese erweist sich als erforderlich, weil eine Methode,
die allein auf der Ebene der materiellen Realititen (wir nen-
nen sie: die Mechanismen) erfolgreich ist, missbriuchlich auf
die geistigen — mentalen und vitalen — Realititen (um abzu-
kiirzen, nennen wir sie: die Organismen) ausgedehnt wird.
Die wahre Grundtatsache ist in der Ordnung des Geistes
wie in der Ordnung des Lebens die Tatsache, zu »dauern«
oder, was aufs Gleiche hinausliuft, die mnemische Eigen-
schaft, die, wenn man sie wie Richard Semon in ihrem gan-
zen vitalen Umfang berticksichtigt,” allein den Fortbestand
unserer Erfahrungen in jedem Augenblick des Lebens si-
chert; das Gedichtnis ist nicht, wie man behauptet hat,® eine
abgeleitete und spite Funktion; bevor es zu einem unabhin-
gigen Organ, einer methodischen Einordnungs- und Vertei-
lungsfihigkeit wurde, ist es nichts anderes als das geistige
Gesicht einer fiir sich selbst inneren Dauer; hartnickig be-
handelt man es wie ein Merkbuch oder einen Kalender der

7 [Richard Semon, Die Mneme als erhaltendes Prinzip im Wechsel des or-
ganischen Geschehens, Leipzig 1904; ders., Die mnemischen Empfindun-
gen in ibren Beziehungen zu den Originalempfindungen. Erste Fortset-
zung der »Mneme«, Leipzig 1909.]

8 DPierre Janet, Lévolution de la mémoire et de la notion du temps [»Die Ent-
wicklung des Gedichtnisses und des Zeitbegriffs«], Paris 1928, S. 1-6.
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Seele, wihrend es einfach dies ausdriickt: Unsere Person ist
eine Welt, in der nichts verlorengeht, ein unendlich empfind-
liches Milieu, worin die geringste Vibration durchdringende
und lange Klinge wachruft. Das Gedichtnis ist nur diese
ganz urspriingliche Beharrlichkeit meiner Erfahrungen, sich
selbst zu iiberleben; durch gegenseitige Vermittlung sezzt es
die unzdhligen Inhalte fort, deren Gesamtheit in jedem Au-
genblick den gegenwirtigen Zustand unserer inneren Person
bildet. Doch wer von Kontinuitit spricht, meint auch Un-
endlichkeit, und die Immanenz von allem in allem wird auf
diese Weise das Gesetz des Geistes. Nicht dass das Gedicht-
nis buchstiblich Sammlung oder Anhiufung von Erinne-
rungen wire; Philippe Fauré-Fremiet hat dies hellsichtig
gezeigt,” das Gedichtnis ist eher die Ausiibung eines Vermo-
gens als die Vergroflerung eines Besitzes und eher die »Nach-
gestaltung« oder aktive Verwirklichung der Vergangenheit
als die Registrierung dieser Vergangenheit. Bergson selbst,
der ein so entschiedener Gegner raumlicher Metaphern war,
lehnt es ab, das Gehirn als ein Sammelbecken von Bildern
und die Bilder als Inhalte in einem Behilter anzusehen: Dies
geschieht sicher nicht, um aus der Zeit selbst ein Gefafs fiir
Erinnerungen zu machen! Nun ist aber »Erhaltung« (wie
»Reservoir«!) ein riumliches Bild ... Deshalb trifft es nicht
weniger zu, dass die Vergangenheit unser gegenwirtiges Sein
auf ungreifbare Weise kennzeichnet und dass sie sich in je-
dem Augenblick evozieren lisst, selbst wenn die Erhaltung

9 Philippe Fauré-Fremiet, vor allem in: Pensée et recréation. [»Denken
und Nachgestalcunge, Paris 1934, Bergson gewidmet]; La recréation
du réel et [‘équivogue [»Die Nachgestaltung des Wirklichen und der
Doppelsinne, Paris 1940]; Esquisse d’une philosophie concréte [»Entwurf
einer konkreten Philosophie, Paris 1954].



